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1. Χρονολόγηση καί ἱστορική διάσταση 
τοῦ Κανόνα τοῦ ἁγίου Ἁρμοδίου

Ἡὕπαρξη διαδεδομένης τιμῆς τοῦ ἁγίου Ἁρδομίου ἤ Ἁρμοδίου καί τῶν
σύν αὐτῷ Mαρτύρων Γρηγoρίου, Ἰωάννου καί Μιχαήλ, εἶναι γνωστή

σέ κώδικα (Μηναῖον Μαΐου) τοῦ 11ου αἰῶνα τῆς μονῆς Κρυπτοφέρρης [Crypt.
Δ.α ΙΧ = Cl. ff. 54-57v]. Περιέχει τόν Κανόνα ἐπωνύμου συγγραφέα, τοῦ Ἀρσε-
νίου (ἀπό τά ἀρχικά τῶν θεοτοκίων «Ἀρσενίου») δίνοντας ἀκροστιχίδα: «Ἀρδό-
μιε προσάδειν σοι εὐθύ ἔπος με διδάξαις»1. Τό ὄνομα τοῦ Mάρτυρα εἶναι τό
ἐντελῶς πρωτότυπο (unicum) Ἀρδόμιος, πού διασκευάζεται ἀπό τόν Ἀρσένιο
στό ἀρχαιοπρεπές Ἁρμόδιος2, τό ὁποῖο πάλι ἐντοπίζεται καί σέ σύγχρονη ἐπι-

1 Βλ. Schirò Joseph, Analecta Hymnica Graeca e codicibus eruta Italiae Inferioris, IX, Canones Maii,
C. Nikas collegit et intruxit, Roma, 1973, 91-104 (ff. 54-57), 374-376 (=σχόλια), 376-377 (=στιχηρά: ff.
51v). Σοφιανός Δημ., «Ἀνέκδοτος κανών τοῦ μάρτυρος Ἁρμοδίου συνταχθείς ὑπό τοῦ Ἀρσενίου
τῆς Κρυπτοφέρρης (ΙΑ΄αιών)», ΕΕΒΣ 1972-1973, σσ. 96-109, 104-109. Follieri Εnrica, S. «Ardomio
martire in Tessaglia», Analecta Bollandiana 93 (1975), σσ. 313-348, 316, 323-326. 
2 Ὁ τύπος «Ἀρδόμιος»: Κανών: Ὡδή Γ΄, τροπ. 4ο: «Ἄκος ἀρδεύεις τοῖς πιστῶς προσερχομένοις
σοι… Ἀρδόμιε..». Ὡδή Δ΄, τροπ. 1ο, 4ο . Ὡδή θ΄, τροπ. 3ο., 5ο. Πρβλ. ὡδή Α΄, τροπ. 2ο: «Ῥεῖθρα
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γραφή3. Ὡς ἡμέρα μνήμης ὁρίζεται ἡ 11η Μαΐου, ἀφιερωμένη στόν ἅγιο Μώκιο4,
ἀλλά οὐσιαστικά στά ἐγκαίνια τῆς Κων/πόλεως5. Στο 3ο τροπάριο τῆς θ΄ ὡδῆς
φαίνεται νά δηλώνεται καί πέμπτο ὄνομα, ὁ Παῦλος: «... Ἀρδόμιος, Γρηγόριος
ἅμα Ἰωάννῃ καί Μιχαήλ, σύν Παύλῳ τῷ συνάθλῳ…». Ὅμως δέν πρέπει νά
ἀφορᾶ σέ ἄλλον ἕναν μάρτυρα, ὅπως δέχεται ἡ Ε. Follieri: ὁ Ἀρδόμιος καί οἱ σύν
αὐτῷ συγκαταλέγονται μέ τόν ἀπόστολο Παῦλο, ἐπίσης Μάρτυρα, συναθλητή6. 

Στό κείμενο τοῦ Κανόνα δηλώνεται ἐναργῶς ὁ ναός τοῦ ἁγίου Ἀρδομίου/
Ἁρμοδίου καί τῶν σύν αὐτῷ τριῶν Μαρτύρων ἤ ναός πού ὑπῆρχαν τά λείψα-
να ὅλων τῶν Μαρτύρων. Ἄν καί ὁ Κανών δέν προσδιορίζεται τοπικῶς καί χρο-
νικῶς, ὅπως ἤδη ἔχει δειχθεῖ, σχετίζεται μέ τή Λάρισα7: 1. Ὁ ἴδιος Ἀρσένιος

χαρίτων φερωνύμως … Ἁρμόδιε, ὡς ἐκ πηγῆς βρύων ἀεννάου πίστει σοι τοῖς προσιοῦσι πάντοτε
τῇ ἀρδεία σου, πλῦνον κἀμοῦ τὸν σπίλον καὶ φώτισον...». 
Ὁ τύπος «Ἁρδόμιος»: Ὡδή Α΄, τροπ. 2ο, 3ο. Ὠδή, Β΄, τροπ. 3ο, Ὡδή Δ΄, τροπ. 2ο,  3ο. Ἐπίσης στό
1ο στιχηρό καί 3ο στιχηρό. Tό Ἁρμόδιος εἶναι ἀρχαῖο ἑλληνικό ὄνομα, βλ. Follieri, ὅ.π., 316-318. 
3 Τό ὄνομα Ἁρμόδιος ὁμοῦ μέ τό Χαρίδημος καί Μαρτύριος ἐντοπίσθηκε σέ ἐπιγραφή τῆς ἴδιας
ἐποχῆς (μέσα 9ου αἰ.-μέσα 10ου αἰ.) ἀπό τούς Φιλίππους, βλ. Μέντζος Ἀριστ., «Ἐπιγραφή τῶν
Φιλίππων ἀπό τό Ἀρχεῖο τοῦ Στ. Πελεκανίδη», Λεπέτυμνος. Μελέτες Ἀρχαιολογίας καί Τέχνης
στή μνήμη τοῦ Γεωργίου Γούναρη, Ἐπιμέλεια Ἀθ. Σέμογλου, Ἰ. Π. Ἀρβανιτίδου, Ἐμμ. Γ. Γούναρη,
Ἐκδοτικός Οἶκος Ἀντ. Σταμούλη, Βυζαντινός Δόμος 26 (2018), σσ. 563-566. 
4 Schirò, ὅ.π., 91, 374 (Cryptensis Δ.α. ΙΧ): 11 Maii: In sanctum Harmodium - qui et Ardomius dicitur
et Socios suos: tit. «Τοῦ ἁγίου μάρτυρος Μωκίου καί τοῦ ἁγίου μάρτυρος Ἁρμοδίου καί τῶν σύν
αὐτῷ. Εἰς τόν ὄρθρον κανών …». Σοφιανός, «Ἀνέκδοτος Κανών», ὅ.π., σ. 96. 
5 Γουλούλης Σταῦρος, «Ἡ χριστιανική “Πόλη τοῦ Κωνσταντίνου” (330): Ἡ ἑορτή τοῦ μάρτυρα
Μωκίου (11/5) καί ἡ Μεσοπεντηκοστή», Θεολογία 85, 1 (2014), σσ. 191-234, ὅπου ἀναλύεται ἡ στα-
διακή ἐξέλιξη τῆς κοσμικῆς γιορτῆς τῶν ἐγκαινίων σέ θρησκευτική γιορτή, ὅπως διαμορφώνεται
τόν 10ο αἰῶνα. Οὐσιαστικά κατάλοιπο τῶν ἐγκαινίων ἦταν ἡ γιορτή παρουσία τῆς αὐτοκρατο-
ρικῆς ἀκολουθίας στόν ναό-Μαρτύριο τοῦ Ἁγίου Μωκίου πού ἑορτάζει στίς 11 Μαΐου. 
6 Follieri ὅ.π., σσ. 328-329.
7 Σοφιανός, «Ἀνέκδοτος κανών, ὅ.π., σ. 102, καί Follieri, ὅ.π., σ. 346. Βλ. Κανών, Ὠδή Ε΄, τροπ.
3ο: «ἐν τῷ ναῷ ὑμῶν προστρέχει πᾶς πιστός...». Κάθισμα: «συνδράμομεν ἅπαντες ἐν τῷ πανσέ-
πτω ναῷ αὐτῶν ἄδοντες». Ὠδή Ζ΄, τροπ. 2ο: «..ἰᾶσθε …ἐν τῷ ναῷ ὑμῶν πανθαύμαστοι…». Ὡδή Ζ΄,
τροπ. 3ο: «τῷ σεπτῷ ὑμῶν δόμῳ..». Ὠδή Η΄, τροπ. 1ο: «..ὑμῶν τῷ τεμένει...». Ὡδή Η΄, τροπ. 4ο:
«Δόμος ὁ ἱερός ὑμῶν ἰατρεῖον τοῖς κάμνουσι...». Ἐπίσης στό 1ο στιχηρό: «τούς δούλους σου συνα-
θροισθέντας ἐν τῷ σεπτῷ ναῷ σου…» και 2ο στιχηρό: «..πᾶς ἐρχόμενος ἐν τῷ ναῷ ὑμῶν...». Πρβλ.
Γουλούλης Στ., «Στή Λάρισα τοῦ 10ου αἰῶνα: Ναός τοῦ Χριστοῦ [;] καί τό ἱστορημένο πρόγραμμα
τῶν ἁγίων Τεσσάρων Μαρτύρων», 37ο Συμπόσιο Βυζαντινῆς καί Μεταβυζαντινῆς Ἀρχαιολογίας
καί Τέχνης, Πρόγραμμα καί περιλήψεις εἰσηγήσεων καί ἀνακοινώσεων, Ἀθήνα 12, 13, και 14,
Μαΐου 2017, Βυζαντινό καί Χριστιανικό Μουσεῖο, Ἀθήνα 2016, σσ. 55-56. 
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ἔγραψε τόν δεύτερο Κανόνα τοῦ ἁγίου Ἀχιλλίου Λαρίσης8, πού περιέχεται
στόν ἴδιο κώδικα [Crypt. Δ.α ΙΧ = Cl. ff. 77-79v)] ἔχοντα ἀκροστιχίδα: «Ἀχιλλίου
με ἡ χάρις φωτιζέτω τόν ξένον». Στά θεοτοκία: «Ἀρσένιον»]9. 2. Στόν Κανόνα
τοῦ Ἁρμοδίου καλοῦνται ὅλοι οἱ κάτοικοι τῆς Ἑλλάδος (Ὡδή ζ΄, 3ο τροπ.:
«Συντρέχει τό βρότειον Ἐλλάδος πάσης φύλον...»)10. 3. Οἱ τέσσερις Μάρτυρες
ἀναφέρονται στόν Βίο τοῦ ἁγίου Νικολάου τοῦ Νέου τοῦ ἐν Βουναίνοις, ἔργο
κάποιου Νικολάου11, πολλά χρόνια μετά ἀπό τά γεγονότα12, μεταξύ καί ἄλλων
θυμάτων τῶν Μαρτύρων τοῦ Τυρνάβου ἐπί Λέοντος ς΄ Σοφοῦ. Ὁ κατάλογος
μέ ὅλα τά ὀνόματα προστίθεται στό τέλος τοῦ Βίου, σάν σέ παράρτημα, ἡμε-
ρήσια Ἀναφορά (ἡ ἐν οὐρανοῖς φέρει Βίβλος) σέ Ἐστρατευμένους: «Καί τά μέν
θεῖα τῶν συνάθλων καί συμμαρτύρων σου ὀνόματα ἡ ἐν τοῖς οὐρανοῖς τῶν
ζώντων φέρει βίβλος, ἀνάγραπτα ἡμῖν δέ, τοῖς ἐπί τῆς γῆς πεφανέρωται.
Ὑπῆρχον γάρ Ἁρμόδιος, Γρηγόριος, Ἰωάννης, Δημήτριος, Μιχαὴλ, Ἀκίνδυνος,

8 Ὁ πρῶτος κανών εἶναι τοῦ Ἰωσήφ τοῦ Ὑμνογράφου (9ος αἰ.), βλ. Μακρῆς Γ., Ἀκολουθία τοῦ ἐν
ἁγίοις πατρός ἡμῶν Ἀχιλλίου ἀρχιεπισκόπου Λαρίσσης τοῦ θαυματουργοῦ, Ἐν Λαρίσσῃ 1896.
Σοφιανός Δημ., «Ὁ ἅγιος Ἀχίλλιος Λαρίσης. Ὁ ἀρχικός ἀνέκδοτος Βίος (Θ΄ αἰ.) καί ἡ μεταγενέστερη
διασκευή του (ΙΓ΄αἰ.). Ἀνέκδοτα ὑμνογραφικά κείμενα (Ἰωσήφ Ὑμνογράφου, Μανουήλ Κορινθίου, Ἀνα-
στασίου Γορδίου», Μεσαιωνικά καί Νέα Ἑλληνικά, τομ. 3ος, Ἀθήνα (1990), σσ. 97-213, 100-103, 120. 
9 Schirò, ὅ.π., σσ. 176-189, 398-400. 
10 Πρβλ. Notitia 10 (τέλη 10ου αἰ.): «Τῇ Λαρίσσῃ τῆς Ἑλλάδος», βλ. Jean Darrouzès, Notitaie Epi-
scopatuum Ecclesiae Constantinopolitanae. Texte critique, Introduction et Notes, IFEB-CNRS, Paris
1981, σ. 326.
11 Σοφιανός, «Ἀνέκδοτος κανών», ὅ.π., σσ. 100-102. Γιά τόν Βίο βλ. Σοφιανός Δημ., Ἅγιος Νικόλαος
ὁ Νέος ὁ ἐν Βουναίνῃ. Ἀνέκδοτα ἁγιολογικά κείμενα. Ἱστορικαί εἰδήσεις περί τῆς Μεσαιωνικῆς Θεσ-
σαλίας (Ι΄αἰών), Βιβλιοθήκη Σοφίας Ν. Σαριπόλου 22, Ἐν Ἀθήναις 1972, 26 κ.ἑ., 139, στχ. 17-19: «Ὁ
γοῦν ὁμώνυμος ἐμοί ἀθλητής…». Τό γεγονός ὅτι τονίζει πώς φέρει τό ὄνομα τοῦ ἁγίου, ἴσως σημαίνει
πώς εἶναι μοναχός ἤ κληρικός ἀκόμη καί ἐπίσκοπος Βουναίνης. Follieri, ὅ.π., σ. 346. Gamillscheg
El., «Historische Gegebenheiten im Spiegel hagiographischer Texte», JÖB, 25 (1976), σσ. 1-32, 17-18. 
12 Σοφιανός, Ἅγιος Νικόλαος, ὅ.π., σσ. 32-36: χρονολογεῖ τόν Βίο πρό τοῦ 985/86 (χρονολογία
ἁρπαγῆς τῶν λειψάνων τοῦ ἁγίου Ἀχιλλίου ἀπό τόν Σαμουήλ) στά μέσα τοῦ 10ου αἰῶνα, ἐφόσον
δέν ἀναφέρεται κάτι ἀνάλογο γιά τό λείψανο τοῦ ἁγίου Νικολάου. Follieri, ὅ.π., σσ. 345 κ.ἑ., ὑπο-
λογίζει ἕναν αἰῶνα μετά τά γεγονότα. Τά Βούναινα ἦταν ἔξω ἀπό τά ὅρια τῆς ἐπισκοπῆς Λαρίσης,
πιθανόν δέ ἡ τιμή τοῦ ἁγίου Νικολάου Νέου σχετίζεται μέ τήν ἵδρυση τῆς ἐπισκοπῆς Βουναίνης
στά τέλη 10ου αἰ. (Parthey III, Νοτίτια 10, βλ. Ἀβραμέα Ἄννα, Ἡ Βυζαντινή Θεσσαλία μέχρι τοῦ
1204. Συμβολή εἰς τήν ἱστορικήν γεωγραφίαν, Βιβλιοθήκη Σοφίας Ν. Σαριπόλου 27, Ἐν Ἀθήναις
1974, σσ. 163-166). Δέν ἀναδύονται μέσα ἀπό τό κείμενο ἐπαρκῆ στοιχεῖα γιά περισσότερη ἀκρί-
βεια στή χρονολόγηση. Ὁ βιογράφος Νικόλαος μεταφέροντας μακρινό ἀπόηχο τῶν γεγονότων,
δέν ἀποκλείεται νά συνέγραψε τόν Βίο ἀκόμη καί τόν 11ο αἰῶνα, ὅπως καί νά στηρίζεται σέ ἕναν
προγενέστερο Βίο. 
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Θεόδωρος, Παγκράτιος, Χριστόφορος, Παντολέων καί Εὐώδιος, Αἰμιλιανός
καί γυναῖκες δύο, Εἰρήνη καί Πελαγία», ἐν συνόλω δεκατέσσερα ἄτομα13.

Ἐδῶ λοιπόν, οι τέσσερις Μάρτυρες ὡς σύντροφοι τοῦ ἁγίου Νικολάου τοῦ
Νέου, στρατιωτικοῦ Ἀξιωματούχου - διοικητή στή Λάρισα, θεωροῦνται ὅτι
ὑπῆρξαν θύματα «Ἀβάρων» στό ὅρος Τέρναβον (περιοχή Τυρνάβου, Β. τῆς
Λάρισας). Ταυτόχρονα ὁ ἴδιος Βίος προσδιορίζει τόν χρόνο πού μαρτύρησε ὁ
Νικόλαος Νέος, ἐπί Λέοντος ς΄ Σοφοῦ (886-912)14 ἀλλά καί τόν τόπο, τά Βού-
ναινα, στό πέρασμα μεταξύ τῶν πεδιάδων Ἀν. Θεσσαλίας καί Δυτ. Θεσσαλίας.
Ὁρίζει ἀκόμη τήν ἀνακομιδή τῶν λειψάνων τους ἀπό τόν μεταγενέστερο τῶν
γεγονότων Φίλιππο τόν Πάνυ, μητροπολίτη Λαρίσης ἐπί πατριάρχη Νικολάου
Μυστικοῦ (901-907, 912-925): «Καί ὁ Θετταλίας πρόεδρος ἐκεῖνος, ὁ πάνυ, ὁ
τοῦ μεγάλου ἀποστόλου Φιλίππου ἐφάμιλλός τε καί συνόμιλος...»15. Προφανῶς
καταγράφηκαν σέ κάποιο κατάλογο (δίπτυχο, ἐπιγραφή, ἐγκώμιο, κ.ο.κ.) πού
βρῆκε τά ὀνόματα «ἀνάγραπτα» ὁ Βιογράφος τοῦ ἁγίου Νικολάου Νέου. 

Ἐκφράσθηκαν ἀμφιβολίες ἄν συμπίπτουν χρονικά τά δύο βίαια ἐπεισόδια
πού προκάλεσαν ἀπό τή μιά μεριά τούς δεκατέσσερις Μάρτυρες στό Τέρναβον
(15 χιλ. Βόρεια τῆς Λάρισας) κι ἀπό τήν ἄλλη τόν στρατιωτικό Νικόλαο Νέο,
μοναδικό Μάρτυρα στά Βούναινα (25 χιλ. ΝΔ τῆς Λάρισας). Ὁ Βίος θεωρεῖται
«ιστορικό ρομάντζο» (romantzo storico) (μυθιστόρημα), ὅπου συμφύρονται δύο
διαφορετικά γεγονότα, ὁ Νικόλαος πού φέρεται ἀξιωματοῦχος τοῦ στρατοῦ
ἐλθών ἐξ Ἀνατολῆς γιά τήν ἄμυνα τῆς Θεσσαλίας, καί οἱ δώδεκα πολεμιστές
τοῦ Τερνάβου, μαζί μέ δύο γυναῖκες16. 

Ὁ συγγραφέας τοῦ Βίου τοῦ ἁγίου Νικολάου ὡς Λόγιος ἔχει κλασική παι-
δεία (π.χ. εἰσαγωγή: Μοῦσες Ἐλικῶνος), χρησιμοποιεῖ πλούσιο ἀττικό λεξιλό-
γιο καί σύνταξη, ἀλλά διαπραγματεύεται ἅγιο πού ἔχει περάσει ἤδη στήν
τοπική ἄγραφη λαϊκή παράδοση (π.χ. τήν ἀνεύρεση τοῦ λειψάνου τοῦ ἁγίου
Νικολάου μέσα σέ βελανιδιά), χωρίς ἄλλο ἱστορικό ὑλικό πρός σύγκριση.

13 Σοφιανός, Ἅγιος Νικόλαος, σσ. 82 κ.ἑ., 147, στχ. 316-321. 
14 Σοφιανός, Ἅγιος Νικόλαος, σσ. 74-77, 147, στχ. 319-321. Follieri, ὅ.π., σσ. 345 κ.ἑ. 
15 Σοφιανός, Ἅγιος Νικόλαος, σσ. 31 κ.ἑ., 144, στχ. 203-212. Πρβλ. Follieri, ὅ.π., σσ. 319-322. Ὁ τίτ-
λος «Πάνυ» (=Μέγας) δηλώνει ὅτι εἶχε ἀναγνωρισθεῖ ὡς πολύ σημαντική προσωπικότητα γιά τή
Μητρόπολη Λαρίσης.
16 Follieri, ὅ.π., σσ. 346-348: δέν ὑπάρχει ἀκριβής ἀνταπόκριση σέ πραγματικά ἱστορικά γεγονότα
καί πραγματικούς μάρτυρες. Τά θύματα παγανιστῶν βαρβάρων σέ πρώτη φάση ἁγιοποιοῦνται,
ἀποκτοῦν τίτλο ἁγιολογικής εὐυγένειας, ἐνῶ ἀργότερα προβάλλονται σέ αὐτούς τά βιώματα τῶν
κατοίκων πού ὑφίστανται νέα πολεμική βία. Πρβλ. πιό κάτω σημ. 22. 
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Ἔχοντας τόπο ἀναφορᾶς τά Βούναινα, πού εἶναι ἰδιαίτερη ἐπισκοπή ἀλλά
πολύ κοντά στή Λάρισα, τήν προϊσταμένη ἐκκλησιαστική ἀρχή στή Θεσσαλία,
φαίνεται ὅτι γνώριζε χαρακτηριστικές λεπτομέρειες στήν ὑπάρχουσα τιμή τῶν
Μαρτύρων, ἀλλά καί ἀρχειακό ὑλικό τῆς τοπικῆς Ἐκκλησίας. Στήν οὐσία γρά-
φει ἕνα συναξαριακό κείμενο καί ταυτόχρονα κτιτορικό, ἀφοῦ καταλήγει πώς
κτίσθηκε ὁ ναός τοῦ Ἁγίου Νικολάου στά Βούναινα. Ὡστόσο εἶναι σαφής ὅτι ὁ
Νικόλαος ἦταν ἐπικεφαλῆς ὁμάδας φυλάκων. Εἶναι πιό πιθανό μέσα στόν χρό-
νο νά «προήχθη» σέ στρατηγό (ταξίαρχο) παρά νά εἶναι ἀνύπαρκτο πρόσωπο.

Τά δύο κείμενα (Κανών Ἁρμοδίου, ἀρχικός Βίος Νικολάου) συμβάλλουν τό
ἕνα τό ἄλλο νά καλυφθεῖ τό κενό ἀπό ἐλλείποντα στοιχεῖα. Ὁ Βίος προσδιο-
ρίζει χρονικά τόν Κανόνα, ἐνῶ ὁ Κανών συντελεῖ νά προσδιορισθεῖ ἱστορικά
ὁ Βίος τοῦ ἁγίου Νικολάου. Διαπιστώνεται κατανομή τῶν Μαρτύρων σέ τρεῖς
ὁμάδες: α) πρῶτοι εἶναι οἱ τέσσερις ἅγιοι μάρτυρες (Κανών Ἀρσενίου: 1ος:
Ἁρμόδιος, 2ος: Γρηγόριος, 3ος: Ἰωάννης, 5ος: Μιχαήλ. ὡς 4ος καταγράφεται
ἕνας Δημήτριος), ἀναφερόμενοι μέ ἀλφαβητική σειρά17 (παρά τή δέσμευση πού
ἐπιβάλλει τό ὑπάρχον μέτρο). Ἐνῶ ὁ Ἁρμόδιος εἶναι εἰδικό ὄνομα, ὁ Γρηγόριος
ἀναφέρεται πιθανῶς στόν Γρηγόριο Θεολόγο, ὁ Ἰωάννης πρός τιμήν τοῦ Ἰωάν-
νη (Προδρόμου ἤ Θεολόγου) καί ὁ Μιχαήλ πρός τιμήν τοῦ Ἀρχαγγέλου προ-
στάτη τῶν Χριστιανῶν. Εἶναι «βαρέα» ὀνόματα, ἀλλά ἐνέχουν συμβολισμό πού
δείχνει ὅτι λειτουργοῦν ὡς ἐνιαία ὀργανωμένη ὁμάδα18. β) ἀκολουθοῦν οἱ μή

17 1. Ὠδή α΄, τροπ. 3ο: «Ἁρμόδιε… σύν Γρηγορίῳ… Ἰωάννη ἅμα καί Μιχαὴλ…». 2. Ὠδή β΄ τροπ. 3ο:
«Ἁρμόδιος, Μιχαήλ τε καί Γρηγόριος ὁμοῦ σύν Ἰωάννῃ..». 3. Ὠδή δ΄, τροπ. 2ο: «Ἁρμόδιε... Ἰωάννῃ
τε θεῖε καί Γρηγόριε σύν Μιχαήλ…». 4. Ὠδή δ΄, τροπ. 4ο: «Ἁρδόμιε μάρτυς, Γρηγόριε καρτερόψυχε
καί θεῖε Ἰωάννη, Μιχαήλ τε παμμάκαρ». 5. Ὠδή θ΄, τροπ. 3ο: «Ἁρμόδιος, Γρηγόριος ἅμα Ἰωάννῃ
καί Μιχαήλ...». 
18 1. Ἡ λ. Ἁρμόδιος ἐκφράζει τήν ἀρμογή (ἀρμόζω, ταιριάζω), ἀλλά καί παρετυμολογικῶς ὡς
Ἁρδόμιος ἐκ τοῦ «ἀρδεύω» (ποτίζω), ἐκφράζει αὐτόν πού παρέχει τήν πηγή τῆς ζωῆς (τροφοδό-
της ὕδατος, θυμίζοντας τήν ἱστορία τοῦ Χριστοῦ καί τῆς Σαμαρείτιδος, βλ. Ἰωάν. 4.5-42, 14). 2.
Ὁ Γρηγόριος, ἐκφράζει τόν ταχύ βοηθό, ὅπως δηλώνεται συχνά τό ὄνομα, βλ. Γουλούλης Στ.. «“Ὁ
πρίν βέβηλος τόπος”, ἡ Παναγία τῶν Χαλκέων καί οἱ ἅγιοι Γρηγόριοι», Ἐφημέριος, ἔτος 71ον-
Τεῦχος 1ον, Ἰανουάριος-Φεβρουάριος, σσ. 33-34. 3. Ὁ Ἰωάννης θά τιμᾶται στό ὄνομα τοῦ Βαπτι-
στήῆ ἤ τοῦ φωτιστῆ Θεολόγου. 4. Ὁ Μιχαήλ νοεῖται ὡς φύλαξ (ἔθνους). Ἴσως λειτουργοῦν ἀνά
δύο ζεύγη, Ἁρμόδιος-Γρηγόριος (ἑλληνικά) καί Ἰωάννης-Μιχαήλ (ἑβραϊκά), ἀφοῦ σύμφωνα μέ τό
πνεῦμα τῆς ἐποχῆς οἱ ἱεραπόστολοι λειτουργοῦν ἔτσι (π.χ. Κύριλλος καί Μεθόδιος). Οἱ ὑπόλοιποι
φέρουν ὀνόματα Μαρτύρων (λαϊκοί ἤ κληρικοί): 1. Δημήτριος (26/10), 2. Ἀκίνδυνος (Πέρσης ἀξιω-
ματοῦχος στήν Αὐλή Σαπώρ Β΄) (2/11), 3. Θεόδωρος (Στρατηλάτης: 8/2, Τήρων: 17/2), 4. Παγκράτιος
(ἐπίσκοπος Ταυρομενίας: 9/7), 5. Χριστόφορος (4/9), 6. Παντολέων (17/9), 7. Εὐώδιος/Εὐόδιος (ἐκ
τοῦ εὔοδος, πρῶτος ἐπίσκοπος Ἀντιοχείας: Χρονικά, Β´, PG 19.540, Ἐκκλ. Ἱστ. ΙΙΙ.22, PG 20.256C)
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ἀνακηρυχθέντες ἅγιοι, ὀκτώ ἄνδρες (φέροντες ὀνόματα Μαρτύρων): ἄν ὁ
Δημήτριος μεταφερθεῖ ὡς 1ος τῆς β΄ ὁμάδας, ἡ σειρά μπορεῖ νά ἀποκαταστα-
θεῖ ὡς ἑξῆς: 1. Δημήτριος, 2. Ἀκίνδυνος, 3. Θεόδωρος, 4. Παγκράτιος, 5. Χρι-
στόφορος, 6. Παντολέων, 7. Εὐώδιος (Εὐόδιος, ἐκ τοῦ εὔοδος), 8. Αἰμιλιανός
(τό μοναδικό λατινικό). Τά ὀνόματα τῆς ὁμάδας αὐτῆς δέν εἶναι σέ ἀλφαβητική
σειρά, ἴσως γιατί ἐκφράζουν ἄλλη ἱεραρχία ἤ καταγράφηκαν ἔτσι. Εἶναι ὀνό-
ματα στρατιωτικῶν ἁγίων (Δημήτριος, Θεόδωρος), ἐκφράζουν στρατιωτική
λογική (Ἀκίνδυνος / ἀσφαλής, Παγκράτιος, Παντολέων, Εὐόδιος). γ) τόν κατά-
λογο κλείνουν οἱ δύο γυναῖκες Εἰρήνη καί Πελαγία. 

Ἐφόσον γίνεται σαφές ποιοί ἦταν οἱ ἅγιοι Μάρτυρες, ἐξηγεῖται γιατί δέν
εἶναι μέλος τῆς ὁμάδας Μάρτυρας ὀνομαζόμενος Παῦλος [κανών Ἁρμοδίου,
ὠδή θ΄, 3ο τρόπ.: «Ἀνήφθησαν ὡς ἄνθρακες νοητοί … πρός τόν θεόν, ἐπί τῆς
γῆς φλέξαντες τῆς πλάνης τό ὑλικόν, Ἀρδόμιος, Γρηγόριος ἅμα Ἰωάννῃ καί
Μιχαήλ, σύν Παύλῳ τῷ συνάθλῳ καί λάμπουσι τῷ κόσμῳ...»]. Ἄλλωστε στόν
Κανόνα ἀναφέρεται μία φορά, ἐνῶ ἡ ὁμάδα τῶν τεσσάρων συνολικά πέντε
φορές. Τό πιό πιθανό εἶναι ὡς «συνάθλο μάρτυρα» νά ἐννοεῖ τόν Ἀπόστολο
Παῦλο, εἴτε ὡς ἄνθρωπο-πρότυπο θεολόγου καί ἱεραποστόλου ὅπως ἦταν κι
ἐκεῖνοι εἴτε ὡς ἀνελθόντα στόν οὐρανό19. Ὁμοίως στόν Κανόνα τοῦ Ἀρσενίου
πρός τόν ἅγιο Ἀχίλλιο προβάλλεται ἡ σχέση ἤ σύγκριση τοῦ ἀποστόλου Παύλου
μέ τόν ἅγιο τῆς Λαρίσης20. Δέν ἀποτελεῖ, ἑπομένως, ἕναν πέμπτο μάρτυρα, ὅπως
δέχεται ἡ Ε. Follieri21, τή στιγμή πού Μάρτυρας Παῦλος δέν ἀναφέρεται στόν
κατάλογο τῶν δεκατεσσάρων μαρτύρων τοῦ Βίου τοῦ ἁγίου Νικολάου Νέου. 

Ἡ τιμή τῶν τεσσάρων μαρτύρων ἀπό ἀγροτική ἐξελίχθηκε σέ ἀστική ὑπό
τήν αἰγίδα τοῦ Λαρίσης Φιλίππου, δέν διαδόθηκε ἀλλοῦ. Ἀντίθετα ἡ τιμή τοῦ
ἁγίου Νικολάου Νέου διαδόθηκε μέ ναούς στή Ν. Ἑλλάδα-νησιά Αἰγαίου. Φαί-

(7/9), 8. Αιμιλιανός (ἀπό Θράκη: 18/7). 
19 Ἡ ἔκφραση «πρὸς τὸν Θεόν» δηλώνει ἄνοδο στόν οὐρανό, ὁπότε πλησιάζει τό χωρίο τοῦ Παύ-
λου (Β΄ Κορ. 12.2) ὅπου ὁμιλεῖ γιά τόν «ἁρπαγέντα... ἕως τρίτου οὐρανοῦ». Ἐπίσης τό χ. Ἀποκ.
11.5: «...ἡρπάσθη τὸ τέκνον αὐτῆς πρὸς τὸν Θεὸν...». Ἐπιπλέον, «οἱ ἄνθρακες νοητοὶ» ἀποτελοῦν
παύλεια ἔκφραση-ἅπαξ. Οἱ «ἄνθρακες» εἶναι ποιητική ἔκφραση, ἡ ὁποία κατ’ ἀρχήν σχετίζεται
μέ τό ὅραμα τοῦ Ἡσαΐα, 6.6, ὅπου ἕνα Σεραφίν κρατᾶ ἕναν ἀναμμένο ἄνθρακα. Στό χ. Ρωμ. 12,
20: «...ἄνθρακας (λ. ἅπαξ στήν Κ.Δ.) πυρὸς σωρεύεις ἐπὶ τὴν κεφαλὴν αὐτοῦ» πού ἀναφέρεται
στήν τέλεια ἀγάπη πρός τόν ἐχθρό, τοῦ ὁποίου τό πάθος κατακαίεται.
20 Κανών ἁγίου Ἀχιλλίου, βλ. Schirò, ὅ.π., σ. 183, στχ. 188-191 (ωδή ζ΄, τροπ. 5ο): «...τήν πρᾶξιν βάσιν
εὕρηκας τῆς θεωρίας σοφέ, δι’ ἧς ὀχούμενος ὡς Παῦλος τεθέασαι...». (Σύγκριση τοῦ Ἀχιλλίου μέ
τόν Παῦλο γίνεται στό 1ο τροπ., γ΄ ωδή, Schirò, ὅ.π., σσ. 178, 41-46). 
21 Βλ. πιό πάνω σημ. 6. 

ΜΕΡΟΣ Δ´. ΘΕΜΑΤΑ ΟΡΘΟΔΟΞΗΣ ΠΝΕΥΜΑΤΙΚΟΤΗΤΑΣ
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νεται νά ὀργανώθηκε μέ τρόπο πού νά δείχνει σχέση τοῦ Νικολάου μέ τόν ναό
τοῦ Ἁγίου Δημητρίου Θεσσαλονίκης, στήν οὐσία μονῆς. Ὁ Βίος τοῦ ἁγίου
πιθανόν ἔρχεται κοντά στόν Βίο τοῦ ἁγίου Δημητρίου, λογχισθέντα ὁμοίως22.
Ὅλη ἡ μετέπειτα λατρευτική παράδοση τοῦ ἁγίου στή Νότια Ἑλλάδα καί
νησιά σχετίζεται μέ τόν μοναχισμό καί ἴσως μέ τόν στρατό, τό Θέμα Ἑλλάδος
(ἀπαιτεῖται εἰδική διαπραγμάτευση). 

Μεταφέροντας «ἐπί χάρτου» τά δύο κείμενα, ἐμφανίζουν ἕνα κοινό σημεῖο:
καί τά δύο ἔγιναν σέ τόπους στρατηγικῆς σημασίας: 1. ἡ περιοχή τοῦ Τυρνάβου
ἀποτελεῖ δίοδο πού ἑνώνει Δυτική Μακεδονία καί Θεσσαλία μέσω Ἐλασσό-
νας, 2. τά Βούναινα, χῶρος δράσεως τοῦ ἁγίου Νικολάου23, βρίσκονται στό
κέντρο τῆς Θεσσαλίας, στά σύνορα τῶν σημερινῶν νομῶν Λαρίσης, Καρδίτσης
καί Τρικάλων! Ἐδῶ ὑπάρχουν κατάφυτα χαμηλά βουνά πού ὅμως δεσπόζουν
στίς γύρω πεδινές ἐκτάσεις. 

Ὁ Βιογράφος Νικόλαος περιγράφει πώς βρέθηκε μόνο τό λείψανο τοῦ ἁγίου,
ἀπομακρυνθέντος ἀπό τούς συντρόφους του, ἔχοντας θαφτεῖ κάτω ἀπό δρῦ
στά Βούναινα. Ἀργότερα, θά ἱδρυθεῖ προσκύνημα στό δάσος μέ τίς βαλανιδιές
(πάντα ὁρίζουν παλαιό ἱερό τόπο, οἱ Πιστοί δέν τίς κόβουν): μέ ὑπόδειξη
ὑπευθύνων ἀπό τόν ναό τοῦ Ἁγίου Ἀχιλλίου, ὅπου εἶχε καταφύγει ὁ κτίτορας
δούξ Εὐφημιανός «προστάξει τοῦ βασιλέως…», συνοδευόμενος ἀπό τόν ὑπα-
τικό Ὀρατίωνα24. Τό ἄλσος ὑποδηλώνει συνέχεια λατρείας σέ ἱερό τόπο, ὁπότε

22 Ἡ Ἀβραμέα, ὅ.π., σσ. 93-94, βρίσκει σχέση τοῦ Βίου τοῦ ἁγίου Νικολάου μέ τήν κέντηση τῆς
δεξιᾶς πλευρᾶς τοῦ Ἰησοῦ. Οἱ 12 μαθητές συγκροτοῦν τόν συμβολικό ἀριθμό τῶν Μαθητῶν τοῦ
Χριστοῦ, ἐνῶ δύο γυναῖκες τόν συνόδευαν στό Πάθος. Τό χριστολογικό πρότυπο ἀσφαλῶς δέν
ἀποκλείει τό ἁγιολογικό. Ἀκόμη ὑπάρχει μετόχι Ἁγίου Δημητρίου Βουναίνης, βλ. Ἀβραμέα, ὅ.π.,
σσ. 163-164. 
23 Για την ἐπισκοπή, τόν οἰκισμό καί τό Θέμα τῶν Βουναίνων βλ. πιό πάνω σημ. 12.
24 Σοφιανός, Ἅγιος Νικόλαος, σσ. 132 κ.ἑ., 143-144, στχ.180 κ.ἑ., 190 κ.ἑ.: «...Τὸ τίμιον αὐτοῦ… σῶμα
ἔκειτο γοῦν ἐκεῖσε θείᾳ ῥοπῇ φυλαττόμενον καὶ μηδεμιᾷ προσβολή διαρρυὲν. Ἡ γὰρ προδιαλη-
φθείσα ὑψίκομος δρῦς, ἐκπλατυνθεῖσα ὥσπερ ἀπὸ Θεοῦ καὶ μείζων ἑαυτῆς γεγονυῖα, ἔνδον
λαβοῦσα τὸ τίμιον σκῆνος τοῦ μάρτυρος διεφύλαττε τοῦτο ἀσινές καὶ ἀλώβητον...». σ. 145, στχ.
230 κ.ἑ.: «Χρόνος διῆλθεν συχνὸς καὶ ὁ τῆς Θεσσαλονίκης δοὺξ Εὐφημιανὸς, προστάξει τοῦ βασι-
λέως ταύτην λαβών, μετά τινος ὑπατικοῦ Ὁρατίωνος, ἐν ταύτῃ διέτριβεν...». σ. 146, στχ. 275 κ.ἑ.:
«Ὁ δοῦξ τοίνυν τὸ ὄρος καταλαβὼν τῆς Βουναίνης… εὗρε τὴν ὕλην, εἶδε δὲ τὴν διειδῆ πηγήν, ἐθε-
άσατο τὴν ὑψίκομον δρῦν… μέσον  γὰρ τῆς δρυός τὸ πολύαθλον σῶμα τοῦ μάρτυρος ἔκειτο...». 
Γιά τήν δρῦ, μέ τήν ὁποία πλέον ταυτίζεται ὁ ἅγιος βλ. Arentzen Thomas, Burrus Virginia, Peers
Glenn, Byzantine Tree Life. Christianity and the Arboreal Imagination, Palgrave, Macmillan, 2021,
σσ. 148-149. Τό Δένδρο τῆς ζωῆς συμπυκνώνει τήν ἀντίληψη περί Μητέρας θεᾶς τοῦ Κάτω
Κόσμου. 
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δέν ἀποκλείεται ὄντως ὁ Νικόλαος νά κατέφυγε σέ ἕνα εἶδος πρώιμης ἐγκα-
τάστασης ἀσκητῶν μέ σπήλαιο καί πηγή νεροῦ. 

Ἡ τοπική κοινωνία ὅπως τήν καταγράφει ὁ συγγραφέας τοῦ Βίου θεω-
ροῦσε ὅτι ὁ Νικόλαος Νέος ὑπῆρξε θύμα τῆς ἴδιας καταστάσεως μέ τούς Μάρ-
τυρες τοῦ Τυρνάβου ἀπό κάποιους ἐπιδρομεῖς. Ὁ Κανών τοῦ Ἁρμοδίου δέν
ἔρχεται σέ ἀντίθεση, ἁπλῶς ἔχει διαφορετική θεώρηση τῶν πραγμάτων ἀπό
τόν Βίο τοῦ Νικολάου Νέου. Ἀπό τά δεκατέσσερα θύματα πού ἀπαριθμεῖ ὁ
Βιογράφος Νικόλαος, ὁ ὑμνογράφος Ἀρσένιος θεωρεῖ Μάρτυρες μόνον τούς
τέσσερις, γεγονός πού σημαίνει ὅτι ὑπῆρχε μία κανονική κατάσταση πού ἐπέ-
βαλλε ἡ τοπική Ἐκκλησία, ἡ Μητρόπολη Λαρίσης, δηλαδή αὐτούς εἶχε προ-
κρίνει στήν τάξη τῶν ἁγίων. Ἡ ἀνακομιδή τῶν λειψάνων τους ἀπό τόν μητρο-
πολίτη Φίλιππο Λαρίσης ἦταν ἤδη γεγονός. Ἀρχικά ἦταν θαμμένοι «πάλαι»
σέ ἕναν λόφο (Κανών Ἁρμοδίου, ὠδή ε΄, τρόπ. 2ο: «ὁ τό πάλαι ὑπάρχων λόφος
…τοῖς ἀγροίκοις αὔθις τῇ ὑμῶν ἐκκαλύψει καθαίρεται…». Στή συνέχεια (τρόπ.
3ο), μετά τήν ἀνακομιδή γίνονται θαύματα, καί στόν ναό τῶν ἁγίων (στή Λάρι-
σα) «προστρέχει πᾶς πιστός». Ὁ ὑμνογράφος δέν σχολιάζει τούς ἄλλους δέκα
ὡς ἁγίους, ἄν καί δέν πρέπει νά τούς ἀγνοεῖ, ἀφοῦ τά ὀνόματα ὅλων ἦταν «ἀνά-
γραπτα» (Βίος ἁγίου Νικολάου). Πλήν τοῦ Ἀρδομίου / Ἁρμοδίου πού φέρει εἰδι-
κό ὄνομα καί δέν μπορεῖ νά ἀμφισβητηθεῖ ἡ ἱστορικότητα τοῦ προσώπου του,
οἱ ἄλλοι τρεῖς φέρουν τά παραδοσιακά ἱερατικά ὀνόματα, ἀποτελοῦν μιά ὁμά-
δα. Κυρίως ὅμως ἐμφανίζουν μία ἰδιαιτερότητα, ὁ ὑμνογράφος τούς ἀποκαλεῖ
ἐπανειλημμένα «σοφούς», ὅπως καί τόν Ἀρδόμιο, πού φέρεται «διδάσκων»25. 

Πέραν αὐτῆς τῆς χαρακτηριστικῆς ἐπιλογῆς τῶν ἀνακηρυγμένων τεσσάρων
μαρτύρων ὁ Ἀρσένιος σχολιάζει στόν Κανόνα πλεῖστες λεπτομέρειες σχετικά
μέ τήν τιμή τους στόν ναό, δεῖγμα ὑπεύθυνης συνεργασίας μέ τή Μητρόπολη

Εὐχαριστῶ τόν ἐπίτιμο ἔφορο ἀρχαιοτήτων Ν. Καρδίτσας κ. Λεωνίδα Χατζηαγγελάκη γιά τήν πλη-
ροφορία του ὅτι ἐρεύνησε πεζή ὅλη τήν περιοχή τοῦ δάσους τῆς Βουναίνης ἀλλά δέν ἐντόπισε
κεραμική ἀρχαίου οἰκισμοῦ. Ἐφόσον γύρω ὑπάρχουν πεδιάδες, ἡ σημαντική θέση-πέρασμα μπο-
ρεῖ νά ἦταν ἱερό ἄλσος ἤδη ἀπό τήν Ἀρχαιότητα, ἀνάμεσα σέ μεγάλες πόλεις, τόν Κραννώνα καί
πόλεις τῆς πεδιάδας Καρδίτσας, τήν πόλη Ἴχναι (νεώτερος οἰκισμός Συκεών). Βλ. Ἀβραμέα, ὅ.π.,
σσ. 165-166. 
25 1) ὡδή β΄, τροπ. 3ο: «σὺν Ἰωάννῃ σοφῷ». 2) ὡδή γ΄, τροπ. 3ο: «…οἱ σοφοί, παραθαρρύντες πίστει
ἑαυτοὺς καρτερικῶς...». 3) ὡδή δ΄, τροπ. 2ο: «σὺν Μιχαὺλ τῷ σοφῷ». 4) ὡδή δ’, τροπ. 3ο: «Ἴθι
σοφέ… Ἀρδόμιε…». 5) Στήν ἀκροστιχίδα ὁ Ἁρδόμιος θεωρεῖται διδάσκαλος: «εὐθὺ ἔπος με διδά-
ξαις». Ὡς «σοφό» ἀποκαλεῖται ἀπό τόν Ἀρσένιο καί ὁ Ἀχίλλιος στόν Κανόνα του, βλ. Schirò, σ.
178, στχ. 48, σ. 178, στχ. 66, σ. 183, στχ. 189. 

ΜΕΡΟΣ Δ´. ΘΕΜΑΤΑ ΟΡΘΟΔΟΞΗΣ ΠΝΕΥΜΑΤΙΚΟΤΗΤΑΣ

322

ΓΟΥΛΟΥΛΗΣ.qxp_Layout 1  01/05/2023  16:36  Page 322



Λαρίσης. Ἤ εἶχε ἐπιτελέσει ὁ ἴδιος αὐτοψία στή Λάρισα, πόλη διερχομένων,
ἤ εἶχε ἐνημερωθεῖ ἁρμοδίως στά πραγματικά γεγονότα. 

Ἑπομένως, ἰσχύει αὐτό πού διατύπωσε ἡ Ε. Follieri συγκρίνοντας τεχνικά
στοιχεῖα καί μορφολογία Κανόνων μέ τό ὄνομα «Ἀρσένιος» στήν ἀκροστιχίδα:
ἀπό τήν ὁμάδα τῶν ὑμνογράφων πού λέγονται Ἀρσένιοι, ἀπορρίπτονται ὁ
ἡγούμενος Κρυπτοφέρρης ἀλλά καί ὁ μητροπολίτης Κερκύρας (876-953) (ἀπό
τό 933 κ.ἑ.)26. Ἀναδεικνύει ἔτσι τήν ὕπαρξη ἑνός τρίτου ὁμώνυμου ὑμνογράφου
πού συνέθεσε Κανόνες στούς ἑξῆς ἁγίους: Ἀχίλλιο, Φωστήριο (μέ καταγωγή
ἀνατολική ἀλλά διάδοση λατρείας στήν Ἑλλάδα), Πέτρο (πιθανόν τόν Ἀθωνί-
τη) καί Ἀρδόμιο. Ὁ ὑμνογράφος φέρων τήν (ποιητική;) προσωνυμία Ξένος,
ὅπως κατατίθεται στούς Κανόνες Ἀχιλλίου καί Πέτρου, κατά τήν Ε. Follieri
θεωρεῖται ὅτι ἔζησε στό β΄ μισό του 9ου αἰ.27, μέ βάση μία σειρά ἐπιχειρημάτων,
βασισμένων κυρίως στόν Κανόνα τοῦ ἁγίου Ἀχιλλίου28. Σέ ἀντίθεση μέ τούς
ἄλλους δύο διαπιστώνει ὅτι ὁ χῶρος δράσεως τοῦ τρίτου αὐτοῦ Ἀρσενίου ἐντο-
πίζεται περισσότερο στήν Ἑλλάδα (χρήση τοῦ ὅρου Ἑλλάς στόν Κανόνα
Πέτρου καί Ἀρδομίου) παρά τήν Ἰταλία29. Εἶναι ἀδύνατον νά βρέθηκε στή Θεσ-
σαλία ὁ Ἀρσένιος Κρυπτοφέρρης τοῦ 11ου αἰῶνα, θανῶν πρό τοῦ 106030, γιά

26 Follieri, ὅ.π., σσ. 329 κ.ἑ. Πρβλ. Σοφιανός, «Ἀνέκδοτος κανών», σσ. 99-100.
27 Follieri, ὅ.π., σσ. 331-336, 340-344, Ξεχωρίζει: α) τέσσερις κανόνες πού ἀποδίδει στόν Ἀρσένιο
Κερκύρας (ὅπου τό ὄνομα Ἀρσένιος εἶναι στά ἀρχικά τῶν ὡδῶν): 1. τῆς Θεοτόκου, 2. τοῦ Εὐχε-
λαίου, 3. τοῦ Τιμοθέου Προύσης, 4. τοῦ Ψυχοσάββατου β) τόν κανόνα στόν ἅγιο Βίτο, ἔργο Ἑλλη-
νο-Ιταλοῦ συγγραφέα. Ὁ ἅγιος Βίτος ὑπῆρξε ἅγιος τῆς ἀγροτιᾶς, βλ. Analecta Hymnica Graeca,
X, Canones Iunii, Roma 1972, σσ. 73-85. Τί ἀποκλείει ὁ ὑμνογράφος τῆς Λάρισας νά ἔγινε ἀργό-
τερα ὁ Κερκύρας; 
28 Follieri, ὅ.π., σσ. 336-343: 1) Στόν 2ο Κανόνα τοῦ ἁγίου Ἀχιλλίου ἡ συνεχής ἀναφορά στά λεί-
ψανά του εἶναι δεῖγμα ὅτι χρονολογεῖται πρίν ἀπό τήν ἁρπαγή τῶν λειψάνων τό 985/6, 2) ἡ προ-
στασία του ἀπό τίς ἐπιδρομές τῶν Ἀράβων («Ἰσμαήλ δυσμενοῦς»), εἶναι ὑπαινιγμός πού συνάδει
στίς ἐπιδρομές τοῦ 9ου καί 10ου αἰώνα (ἐκδ. Schirò, στχ. 294-295) 3) ἡ ἀναφορά στούς πιστούς
βασιλεῖς (ἐκδ. Schirò, στχ. 292-293) βασιλέα καί ἀντιβασιλέα) πού συνηθίζεται τόν 9ο-10ο αἰ. 4)
ἡ ὕπαρξη τῆς β΄ ὠδῆς πού εἶναι σέ χρήση τόν 9ο-10ο αἰ. 5) ἡ τοποθέτηση τοῦ ὀνόματος τοῦ συγ-
γραφέα στό ἀκρόστιχο τῶν θεοτοκίων πού ὑπάρχει στόν 9ο αἰῶνα. 
29 Follieri, ὅ.π., σσ. 343-344. Ἄν καί θεωρητικά Θεσσαλία (Λάρισα) καί  Ἅγιον Ὄρος μποροῦν νά
συναντηθοῦν στή Θεσσαλονίκη, μία ἐνδεχόμενη μόνιμη ἤ παροδική ἕδρα τοῦ Ἀρσενίου (Ξένου)
στήν περιοχή αὐτή δέν εἶναι δεδομένη. Παρά τή γνώση λεπτομερειῶν ἀπό τή Λάρισα καί τήν
περιοχή της κυρίως στόν Κανόνα τοῦ Ἀρδομίου, δέν εἶναι σίγουρο ὅτι ἐπισκέφθηκε τή Μητρό-
πολη τῆς Θεσσαλίας.  Δέν σημαίνει ὅτι εἶναι μόνιμος κάτοικος Κεντρικῆς Ἑλλάδος, ἀφοῦ οἱ πνευ-
ματικοί του ὁρίζοντες δείχνουν ὅτι θά μποροῦσε κάλλιστα νά κινεῖται στήν Κων/πολη. 
30 Schirò, ὅ.π., 374. Τόν ἀκολουθεῖ ὁ Σοφιανός, «Ἀνέκδοτος κανών», 98-99. 
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νά εἶναι ὁ συγγραφέας τῶν δύο κανόνων, τοῦ ἁγίου Ἀχιλλίου καί τῶν ἁγίων
Ἁρμοδίου καί τῶν σύν αὐτῷ. Ἡ ταύτιση αὐτή, ὅπως σημείωσε ἤδη ὁ Η.G. Beck31,
εἶναι προβληματική, ὀφείλεται δέ στό γεγονός ὅτι ὁ μοναδικός κώδικας πού
περιέχει τόν Κανόνα τοῦ ἁγίου Ἁρμοδίου βρίσκεται στήν ἴδια μονή τῆς Ρώμης32. 

Ἡ τοποθέτηση τῆς E. Follieri δίνει νέα διάσταση στά πράγματα, ἀλλά δέν
εἶναι ὑποχρεωτικό ὁ Ἀρσένιος Ξένος νά περιορίζεται στό β΄μισό τοῦ 9ου
αἰῶνα, ὁπότε τά δεδομένα τῶν ἐπιχειρημάτων της μεταφέρονται καί στόν 10ο
αἰῶνα. Ὑπάρχουν ἱστορικά στοιχεῖα πού δείχνουν ὅτι ἡ συγγραφή τῶν δύο
Κανόνων τῶν ἁγίων τῆς Λαρίσης, τοῦ παλαιοῦ Πολιούχου καί τῶν νέων Μαρ-
τύρων, σχετίζεται μέ σημαντική προσπάθεια ἐκκλησιαστικῆς ἀνανέωσης στή
Λάρισα τήν τρίτη δεκαετία τοῦ 10ου αἰ., ὡς συνέχεια αὐτῆς πού ἄρχισε ὁ μη -
τροπολίτης Φίλιππος, ἐνεργῶντας ἀνακομιδή. 

Ὁ Ἀρσένιος Ξένος ἐμφανίζει στούς δύο Κανόνες, μέ γλῶσσα ἄπταιστη,
ἀττική ἀρτιότητα καί πρωτοτυπία, εὐκαμψία καί θεματική καί ἐκφραστική
ποικιλία, δίνοντας σημασία σέ λεπτομέρειες καί πραγματικά γεγονότα. Ὡς λει-
τουργικό κείμενο συναγείρει εὐγενῆ συναισθήματα τῶν Πιστῶν. Ὅμως ἐπιδει-
κνύει ἕναν σπάνιο γιά ὑμνογράφο πραγματισμό πάνω σέ γεγονότα, πρόσωπα
καί πράγματα πού περιγράφει στόν Κανόνα τοῦ Ἁρμοδίου καί τῶν σύν
αὐτῷ33, ὅπως καί στόν Κανόνα τοῦ Ἁγίου Ἀχιλλίου, εἰδικά τή ροή «ἐλαίου»34

31 Beck Η.G., Kirche und Theologische Literatur in Byzantinische Reich, München 1959, σσ. 608-
609. Σοφιανός, «Ἀνέκδοτος κανών», σ. 99. 
32 Σοφιανός, «Ἀνέκδοτος κανών», σ. 98. 
33 Δείγματα πραγματισμοῦ ἐκτός τοῦ προσδιορισμοῦ τῆς εἰδωλολατρίας τῶν βαρβάρων εἶναι τά
ἑξῆς: 1) Ἡ (παρ)ετυμολογία τοῦ ὀνόματος Ἀρδόμιος ἐκ τοῦ ἀρδεύω (βλ. πιό πάνω σημ. 2) 2) Ἀνα-
φορά στήν ἀνακομιδή, βλ. Ὠδή β΄, τοπ. 1ο: «ἔδειξας φαεινοὺς λαμπτῆρας ἐν ἐσχάτοις τοῖς καιροῖς
κεκρυμμένους πάλαι...» 3) Περιγραφή τοῦ χώρου ταφῆς στό ὄρος Τέρναβον (ὠδή ε΄, τροπ. 2ο: «Ὁ
τὸ πάλαι ὑπάρχων λόφος... εὐκαταφρόνητος τοῖς ἀγροίκοις αὖθις τῇ ὑμῶν ἐκκαλύψει καθαίρε-
ται…». ὡδή ε΄, τροπ. 4ο: «…ἐν τῷ τόπῳ, ἔνθα τὰ σεπτὰ ὑμῶν λείψανα ἔκειντο τῶν ἀλόγων ζώων
καὶ τετραπόδων ἀγέλας...», ἀλλά καί τῆς ἀνακομιδῆς: ὠδή ς΄, τροπ. 4ο: «Ἔπνευσεν... εὐωδίαν ἡ
σορὸς τῶν λεψάνων ἡνίκα ἐρευνῶντο τῇ σκαφῇ… καὶ ἐξέστησαν... πάντες οἱ πόρρωθεν καὶ οἱ
ἐγγύθεν» 4) Ἀναλυτική περιγραφή θαυμάτων πρός γυναῖκες: α) Ἴαση γυναίου (ὠδή ς΄ τροπ. 1ο: «ὡς
ἰάθη τὸ γύναιον, τὸ τομῶς ἐκ τῆς σοροῦ λίθον ἐξᾶραι ὑμῶν τολμῆσαν. Ἀορασίᾳ γὰρ κεκράτητο» β)
θεραπεία γυναίκας, βλ. ὠδή ζ ,́ τροπ. 2ο : «...τὴν πάσχουσαν τῇ πηρώσει γυναῖκα καὶ τῇ κωφεύσει καὶ
τῇ φρενίτιδι πρεσβευσαμένην διὰ τοῦ ὁμαίμονος πρεσβύτου ἐν τῷ ναῷ...» γ) ἴαση γυναίου ἐκ νόσου,
βλ. ὠδή η ,́ τροπ. 2ο: «...τὸ γύναιον, τὸ ἰαθὲν τῇ κλήσει ὑμῶν σφαλαγγίας νόσου μέλους σκέλους...». 
34 Ὁ Ἀρσένιος στόν Κανόνα Ἀχιλλίου περιγράφει πραγματική ροή ἐλαίου ἀπό τόν τάφο του ἁγίου
Ἀχιλλίου, βλ. Schirò, σσ. 176-188, 179 κ.ἑ., στχ. 72-75, 86-88, σ. 181 κ.ἑ., στχ. 116-123, 156-161 (κάθισμα),
204-207, 211-216, 220-221, 252-262, 274-282. Σέ αὐτό τό θέμα ἀνανεώνει τήν εἰκόνα πού δίνει γιά
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(ἐδῶ παραθέτει ἱστορικά στοιχεῖα)35. Εἶναι δεῖγμα τοῦ μορφωτικοῦ του ἐπι-
πέδου, τοῦ πνεύματος τῆς ἐποχῆς, στήν περίοδο τοῦ κλασικισμοῦ τῶν Μακε-
δόνων αὐτοκρατόρων. Ἑπομένως ἔχει ἀξία ἱστορικοῦ κειμένου, ἐφόσον: α)
Χρησιμοποιεῖ στήν ἀκροστιχίδα καί κείμενο τοῦ Κανόνα τό ὄνομα «Ἀρδόμιος»
(ἐνῶ ὁ Βιογράφος Νικόλαος χρησιμοποιεῖ τό «Ἁρμόδιος»). Ἡ Ε. Follieri θεωρεῖ
ὅτι στηρίζεται στή σλαβική ρίζα rad-/ράδ- μέ μετάθεση φθόγγων σέ ἄρδ- πού
εἶχε εὐρύτατη διάδοση καί προσαρμογή σέ κύρια ὀνόματα καί τοπωνύμια στήν
Ἑλλάδα, ὑποδηλώνοντας Σλαβόφωνο στήν καταγωγή36 β) Δέν σχολιάζει τήν
ταυτότητα τῶν βαρβάρων ἀλλά δίνει πιό σαφῆ ἱστορικά στοιχεῖα: οἱ μάρτυρες
ὑπῆρξαν θύματα ἀνωνύμων εἰδωλολατρῶν πού πίστευαν σέ «στῆλες δαιμόνων»,
εἴδωλα, ἑπομένως μαρτύρησαν γιά λόγους πίστεως: κατεδάφιζαν εἰδωλολατρι-
κές στῆλες, ἔκτιζαν ναούς37, διεξήγαγαν πνευματικό πόλεμο κατά τοῦ Δαίμονα38.
Ὁ Βίος τοῦ ἁγίου Νικολάου συμφωνεῖ ὅτι οἱ βάρβαροι βρίσκονταν σέ προχρι-
στιανική-νεολιθική φάση: «οἱ χείρους θηρίων, οἱ τήν κοινήν ἀγνοοῦντες φύσιν».

τόν τάφο τοῦ πολιούχου τῆς Λάρισας ὁ Ἰωσήφ Ὑμνογράφος (μέσα 9ου αἰ.): Δέν ἀναφέρεται κάτι
ἀνάλογο, βλ. Μακρῆς Γ., Ἀκολουθία τοῦ ἐν ἁγίοις πατρός ἡμῶν Ἀχιλλίου (σημ. 8): 1) σ. 13 (ὠδή
α΄, τροπ. 3ο): «Ἴαμα πᾶσιν ἡ τιμία θήκη σου, ἀναπηγάζουσα, παύει τῶν ψυχῶν τὰ πάθη...» 2) σ.
16 (ὠδή δ΄, τροπ. 4ο): «…κιβωτὸν ἁγιάσματος τὴν τιμίαν θήκην τῶν λειψάνων σου… ἔλιπες εἰς γῆν.
ἣν περικυκλοῦντες, πηγήν θαυμάτων πηγάζουσαν...». 3) σ. 36 (ὠδή θ΄, τροπ. 1ο): «Ἰδοὺ ὁ τάφος
ἔνθα τὸ ἱερὸν, νῦν κατάκειται σῶμα σου… ῥεῖθρα θαυμάτων βλύζει γάρ, καὶ ἀναπηγάζει τὰς δωρε-
άς, τῶν θείων ἰαμάτων...». Ὁ Ἰωσήφ εἶναι εἰδικευμένος ὑμνογράφος, ὁ ὁποῖος ἐπιμένει στό ἐγκω-
μιαστικό μέρος, δέν ἀποδίδει ἀναλυτικά τό ἱστορικό-βιογραφικό. 
35 Παρέχει π.χ. πληροφορίες γιά τήν αἵρεση τοῦ Ἀρείου καί Σαβελλίου, βλ. ὠδή ζ΄, τροπ. 2ο καί
4ο, Schirò, ὅ.π., σ. 183, στχ. 164-165, 180-185, γιά τήν ἀπειλή τῶν Ἀράβων ἀπό τούς ὁποίους προ-
στάτευε ὁ ἅγιος (ὠδή θ΄, τροπ. 4ο, Schirò, ὅ.π., σ. 187, στχ. 290-295). 
36 1) Ἁρμόδιος: Σοφιανός, Ἅγιος Νικόλαος, ὅ.π., σ. 147, στχ. 319. 2) Ἀρδόμιος: Πρβλ. Follieri, ὅ.π.,
σ. 318-319, στχ. 345. Γιά τήν ἀκροστιχίδα βλ. πιό πάνω σημ. 1. Γιά τό θέμα βλ. πιό κάτω σημ. 43.
37 1) Ὡδή β΄, τροπ. 2ο: «στήλας τε δαιμόνων ἐπί γῆς κατεδάφισαν». 2) Ὠδή γ΄, τροπ. 1ο: «στήλας
ἐδαφίσαντες τῶν πονηρῶν δαιμόνων, ναούς Θεοῦ ἐξεγείρατε». Ἐπίσης σχετικό εἶναι: 3) Ὠδή θ΄,
τροπ. 3ο: «…ἐπὶ τῆς γῆς φλέξαντες τῆς πλάνης τὸ ὑλικόν...». 
38 1) Ὠδή β΄, 4ο τροπ.: «πλάνης σοφίσματα… νενικήκατε τοῦ δεινοῦ Βελίαρ… ὃθεν τῇ ἀνδρείᾳ ἡττη-
θεὶς… ρίψασπις, φυγὰς ἐδείχθη...». 2) Ὠδή ε΄, τροπ. 1ο: «στρατιῶται γενναῖοι ὤφθητε παράταξιν
ἐχθροῦ τροπούμενοι… τοῦτον καθελόντες». (Τό χ. δέν εἶναι ἀνάγκη νά ληφθεῖ κυριολεκτικά, ὅτι
ἦταν στρατιῶτες, ὅπως δέχεται ὁ Σοφιανός, Ἅγιος Νικόλαος, 76, δεδομένου ὅτι ὁ συγγραφέας
ἀναφέρεται σέ πνευματικό πόλεμο κατά εἰδώλων καί διαβόλου). 3) Ὠδή α΄ τροπ 3ο: «…Ἁρμόδιε,
τὰς τοῦ ἐχθροῦ πάσας δυνάμεις κατέβαλες…». 4) Ὠδή α΄, τροπ. 4ο: « Ὁ Ἑωσφόρος;…πατούμενος
κάτω ὑπὸ ποδῶν ὑμῶν… θρηνεῖ…». 
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Τούς ἀποκαλεῖ «Ἀβάρεις» ἤ «Ἀβάρους»39, ἕνας ὅρος πού ἐμφανίζει ἐνδιαφέρον
τήν ἐποχή αὐτή. Ὄντως αὐτοί ἔχουν παγανιστικές στῆλες (ξύλινα ἀγάλματα θεῶν,
τοτέμ), ἀνοικτά ἱερά, ὄχι ναούς40. 

Ἕνα τέτοιο πιθανό δεῖγμα λατρείας ἐντοπίζεται στή Χαλκιδική τόν 11ο αἰ.41

(Ἀνάλογα ἡ θρησκεία τῶν Πρωτοβουλγάρων συνδύαζε τή λατρεία στήν ἀνώ-
τερη θεότητα (Τάγκρα), τόν ἥλιο καί σελήνη, τόν ἥρωα ἱππέα, ἀλλά καί προ-
γονολατρία, εἰδωλολατρία (λατρεία πρός εἴδωλα), σαμανισμό καί τά τοτέμ42. 

Τά ἀνωτέρω στοιχεῖα γιά τό ποιοί ἦταν οἱ βάρβαροι δέν ἐλήφθησαν ὑπόψη
ἀπό τήν μέχρι τώρα ἔρευνα, ἰδίως ἄν ἦταν μόνιμοι κάτοικοι, κι ὄχι διερχόμενοι.
Δέν ἐξηγήθηκε ἀκόμη γιατί στόν Κανόνα δέν περιελήφθησαν ὡς Μάρτυρες
ὅλα τά θύματα τῆς περιοχῆς Τυρνάβου (δηλαδή οἱ δέκα, ὀκτώ ἄνδρες καί δύο
γυναῖκες παραλείφθηκαν), ἀλλά μόνον τέσσερα. Ὅμως, ὅταν κοντά σέ βαρ-
βάρους ἔρχονται τέσσερις ἄνδρες ἀποκαλούμενοι «σοφοί», ποιά ἄλλη ἐξήγηση
ὑπάρχει παρά ὅτι τούς πλαισίωναν ὡς κατηχητές, ἱεραπόστολοι; Οἱ λόγοι
εἶναι οἱ ἑξῆς: 

39 Σοφιανός, Ἅγιος Νικόλαος, σ. 141, στχ. 68-72: «… καταιγὶς τῶν Ῥωμαίων ἐκάλυπτε γῆν καὶ βαρ-
βαρικὸν ἔθνος, οἱ αἱμοβόροι Ἀβάρεις, οἱ χείρους θηρίων, οἱ τὴν κοινὴν ἀγνοοῦντες φύσιν, οἱ ἄγριοι
κύνες, καθ’ ἡμῶν ἐπιστρατεύσαντες…». σ. 141, στχ. 83-84: «...τὴν Ἑσπέραν οἱ Ἀβάρεις ἐληίζοντο...».
σ. 143, στχ. 168-169: «..λαθραίως τοῖς Ἀβάροις... ὑπεισελθὼν…». σ. 143, στχ. 182: «...οἱ μιαροὶ Ἀβά-
ρεις ὅλοι γεγόνασι θυμοῦ...». σ. 144, στχ. 199: «...οἱ γὰρ Ἀβάρεις… φυγῆς δὴ ἁψάμενοι…». 
40 Γιά τούς χώρους λατρείας καί τά ἀγάλματα, ξύλινα πρῶτα καί μετά λίθινα ἤ μεταλλικά) τῶν
παλαιῶν Σλάβων καί Πρωτοβουλγάρων βλ. Νιχωρίτης Κ.Γ., Παγανιστικές λατρεῖες τοῦ σλαβικοῦ
Κόσμου, ἐκδ. Μπαρμπουνάκης, Θεσσαλονίκη 2013, σσ. 98 κ.ἑ., 201 κ.ἑ., 231 κ.ἑ. Γιά τό εἴδωλο καί
τόν ἱερό χῶρο πού τό περιβάλλει χρησιμοποιεῖται ἡ λέξη «Kapishta» (βλ. Νιχωρίτης, ὅ.π., 99),
τοπωνύμιο πού ὑπάρχει στήν Ἀνατολική Θεσσαλία, στόν Ἁγιόκαμπο (Κάπιστα, Σωτηρίτσα).    
41 Ἡ Γρηγορίου-Ἰωαννίδου M., «Οἱ “Bulgari qui Sclavi appelantur” στόν Βίο τοῦ ἁγίου Γεωργίου
τοῦ Ἁγιορείτου (1009-1065)», Βυζαντινά 21 (2000), σσ. 143-150, 143-144, 148-150, θεωρεῖ ὅτι ἡ
λατρεία σέ ἕνα ἄγαλμα γυναικεῖο, τό ὁποῖο κατέστρεψε ὁ ἅγιος τόν 11ο αἰ. στό χωριό Λειβάδια
(Ὀλυμπιάδα), ΒΑ Χαλκιδική, στόν δρόμο γιά Κων/πολη, ἀναφέρεται σέ ἀρχαῖο ἄγαλμα πού θύμιζε
τήν Παναγία. Πάντως δείχνει τίς εἰδωλικές τάσεις τῶν Σλάβων.
42 Φιλίππου Φίλιππος, Τό πρῶτο βουλγαρικό κράτος καί ἡ βυζαντινή οἰκουμενική αὐτοκρατορία
(681-852). Βυζαντινοβουλγαρικές πολιτικές σχέσεις, Ἡρόδοτος, (Ἀθήνα) 2001, σσ. 112-117, ὅπου
πηγές καί βιβλιογραφία. 
Ὁ Θεοφύλακτος Ἀχρίδος στόν Λόγο του εἰς τούς 15 Μάρτυρες τῆς Τιβεριουπόλεως, σχολιάζοντας
τήν ἀπολογία τοῦ Κινάμωνα στόν Ὀμουρτάγ, ἀλλά καί τοῦ πρίγκηπα Ἐνραβωτά στόν διάδοχό
του Μαλαμίρ (μετά τό 845) ἀναφέρεται στά εἴδωλα πού πίστευαν οἱ Βούλγαροι, βλ. Βλαχάκος
Π., Θεοφύλακτος Ἀχρίδος, Οἱ Δεκαπέντε μάρτυρες τῆς Τιβεριούπολης, ἐκδ. Ζῆτρος, Θεσσαλο-
νίκη 2008, σσ. 310-31-3 (ἀναφέρεται σέ εἰδωλόθυτα, τόν ἥλιο, τή σελήνη), 322-323: «...τὰ μὲν ἀγάλ-
ματα τῶν Ἑλλήνων ὡς ἄθεα καὶ ἀκάθαρτα βδελύσσω…». 

ΜΕΡΟΣ Δ´. ΘΕΜΑΤΑ ΟΡΘΟΔΟΞΗΣ ΠΝΕΥΜΑΤΙΚΟΤΗΤΑΣ

326

ΓΟΥΛΟΥΛΗΣ.qxp_Layout 1  01/05/2023  16:36  Page 326



1) To ὄνομα Ἁρμόδιος, κανονικά «Ἀρδόμιος» λόγω τῆς ρίζας rad- (Ραδόμιος,
εὔχαρις), θά ἦταν κατάλληλο νά τό φέρει ἕνας ἱεραπόστολος γιά νά ἐμπνέει
ἐμπιστοσύνη σέ ἀγροίκους43. (Ὁ Ἀρσένιος ὡς Λόγιος δίνει ἔμφαση στή σημα-
σία τοῦ ἀρδεύω (ὕδωρ, λόγος), τό συνδέει μέ κήρυγμα, ἱεραποστολή). Οἱ ἄλλοι
τρεῖς της α΄ ὁμάδας φέρουν κλασικά ἱερατικά: Γρηγόριος, Ἰωάννης καί Μιχαήλ.
Ἡ β΄ ὁμάδα ὀκτώ ἀνδρῶν (Βίος ἁγίου Νικολάου), οἱ μή ἀναγορευθέντες ἅγιοι,
φέροντες ὀνόματα Μαρτύρων πού μποροῦν νά θεωρηθοῦν «στρατιωτικά», θά
μποροῦσαν νά εἶναι στελέχη τοῦ βυζαντινοῦ στρατοῦ (ὅπως δέχεται ὁ Βιογρά-
φος Νικόλαος44) καί φονεύθηκαν. Τά ὀνόματα ἤ ἦταν πραγματικά ἤ ἄν ἦταν
ὑπῆρξαν ἀνώνυμοι, θά δόθηκαν ὡς ποιητικά. Πάντως ὑπῆρξαν «ἀναγραπτά»,
σέ κάποιο κείμενο στή Λάρισα45. Ἡ παρουσία τους στό πέρασμα πρός Ἐλασ-
σόνα δείχνει ὅτι μποροῦν νά θεωρηθοῦν φύλακες, τζάκωνες. 

2) Στό ὄρος Τέρναβον (Βίος Νικολάου Νέου) ὑπάρχει ὁμάδα μοναχῶν μέ
τούς ὁποίους εἶχε ἐπαφή ὁ Νικόλαος, ὅπου κατέφθασε μέ «φάλαγγα στρα-
τιωτῶν», οἱ ὁποῖοι κινοῦνται ὅπως ταιριάζει σέ μελλοντικούς Μάρτυρες46:
«Τοῦτο μετά τῶν σύν αὐτῷ ἁγίων [στρατιωτῶν] κρίνας ὁ… Νικόλαος ὄρος…
Τέρναβον ἐγχωρίως ὀνομαζόμενον, ἀσκηταῖς ἀνδράσιν ἥν ἐνδιαίτημα… οἰκή-
τορας εἶχε τούς ἀσκητάς. Καί ἦσαν… νηστείαις τε σχολάζοντες καί στάσεσι
παννύχοις, θειοτέρας ἀξιούμενοι ὄψεως. Ἄγγελος γάρ ἐξ οὐρανοῦ καταβάς τό
διά τοῦ μαρτυρίου τέλος αὐτοῖς προεμήνυσε καί “Δεῦρο, ἀθληταί τοῦ Χρι-
στοῦ…”». Στή συνέχεια ὁδηγεῖ τούς στρατιῶτες του σέ μάχη, νικοῦν μέν, ἀλλά
οἱ Ἀβάρεις τούς κυκλώνουν («μέσον τούς ἁγίους συνέλαβον») καί ὑφίστανται
μαρτύρια47. Οἱ μοναχοί ἀνέκαθεν ἀσκοῦσαν ἱεραποστολικό ἔργο.

3) Ἐνῶ γιά τούς στρατιῶτες δέν ἀναφέρονται λείψανα, οἱ τέσσερις μάρτυ-

43 Πρβλ. Follieri, ὅ.π., σ. 318-319, στχ. 345. Ἡ σλαβική ρίζα rad- (π.χ. ὀνόματα Radko, κ.λπ.) σημαί-
νει «happy, willing». Ὑπάρχει τό κλασικό ὄνομα Ραδόμιρος, Radomir (παλαιοσλαβικό: Радомиръ)
(miru=εἰρήνη ἤ meru= μεγάλος, περίφημος) (google+Wikipedia, Wiktionary). Πρβλ. Franz Miklo-
sich, «Die Bildung der Slavischen Personennamen», Denkschriften der Kaiserlichen Academie der
Wissenschaften, Philosophisch-Historische Klasse, Zehnter Band, Wien 1860, 215 κ.ἑ., σσ. 304-
306 (λ. Radu). Εὐχαριστῶ πολύ τήν σλαβολόγο καθηγήτρια (ΑΠΘ) κ. Ἀγγ. Δεληκάρη γιά τήν προ-
μήθεια τῆς σχετικῆς βιβλιογραφίας.
44 Σοφιανός, Ἅγιος Νικόλαος, σσ. 141-142, ἰδίως στχ. 116 κ.ἑ.
45 Βλ. πιό πάνω, σελ. 317.
46 Σοφιανός, Ἅγιος Νικόλαος, ὅ.π., σ. 141, στχ. 92-96: «Τότε τοίνυν ὁ θεῖος Νικόλαος σὺν τῇ ὑπ’
αυτῷ φάλαγγι τῶν στρατιωτῶν δεῖν ἔκρινε μήτε τῇ πόλει Λαρίσῃ συγκλεισθῆναι…».  
47 Σοφιανός, Ἅγιος Νικόλαος, ὅ.π., σσ. 141-142, στχ. 96 κ.ἑ.
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ρες τοῦ Κανόνα βρέθηκαν θαμμένοι σέ ὑπαίθριο λόφο, ὅπου δέχονταν λατρευ-
τικές τιμές ἀπό τήν ἀρχή (βλ. Ὠδή Ε΄, τρόπ. 2ο: «ὁ πάλαι ὑπάρχων λόφος…
εὐκαταφρόνητος τοῖς ἀγροίκοις αὔθις τῇ ὑμῶν ἐκκαλύψει καθαίρεται, μετα-
μείβεται δέ πρός λογικῶν θρεμμάτων οἶκος καί παθῶν ἰατρεῖον ἀδάπανον»),
σέ χῶρο πού βοσκοῦσαν ζῶα τῆς ὑπαίθρου (Κανών, Ὠδή Ἐ΄, τρόπ. 4ο: «Ἐν τῷ
τόπῳ ἔνθα τά σεπτά ὑμῶν λείψανα ἔκειντο, τῶν ἀλόγων ζώων καί τετραπό-
δων τάς ἀγέλας…»). Ἡ Ε. Follieri βλέπει ἤδη ὀργανωμένη λατρεία τους στόν
χῶρο αὐτό, πρίν μεταφερθοῦν τά λείψανα στόν ναό τῆς Λάρισας48. Ὁ τόπος
ταφῆς, ὅπως περιγράφει ὁ Κανών, μπορεῖ νά ἦταν μία κοντινή μοναστική
ἐγκατάσταση, τό πιό πιθανό ἐκεῖ ὅπου διέμεναν, σέ λόφο ἤ ἄλλο παρακείμενο
μέρος, στό ὄρος Τέρναβον (Βίος). Ἡ ἐγκατάσταση αὐτή ἦταν γνωστή (ὡς μονα-
στική), ὁπότε δέν ἦταν δύσκολο νά ταυτισθοῦν ἀργότερα, ὅταν ἔγινε ἀνακο-
μιδή τῶν λειψάνων τῶν τεσσάρων ἁγίων ἀπό τόν μητροπολίτη Λαρίσης Φίλιπ-
πο, ἀκόμη καί τῶν ὑπολοίπων σύμφωνα μέ τόν συγγραφέα Νικόλαο. Ὁ
Κανών περιγράφει ἐνεργηθεῖσα ἀνασκαφή [Ὠδή Στ΄, τρόπ. 4ο: «…ἡνίκα
ἐρευνῶντο τῇ σκαφῇ...»]. Τό μέρος ἦταν γνωστό ὡς λατρευτικό κοντά στήν
περιοχή πού κατοικοῦσαν βάρβαροι (Σλάβοι ἤ ἄλλοι), ὅπου ζοῦσαν μέ τά ὑπο-
στατικά καί τά κοπάδια τους. Τά λείψανα ὅμως τοῦ ἁγίου Νικολάου Νέου
βρέθηκαν ἀργότερα, συγκροτοῦν μία ἄλλη ἱστορία, μεταγενέστερη, πού δέν
προέρχεται ὡς ἄμεση ἐντολή ἀπό τή Μητρόπολη Λαρίσης. 

Τά ἀνωτέρω παρέχουν μία βάση νά θεωρηθεῖ ὅτι οἱ παγανιστές βάρβαροι
διέρχονταν διαδικασία ἐξελληνισμοῦ-ἐκχριστιανισμοῦ (ἐπικείμενη, συντελε-
σθεῖσα;)49 καί κάποια στιγμή ἀντέδρασαν, μέ ὅ,τι ὁ ἁγιογράφος Νικόλαος
περιγράφει ὡς πολεμική σύγκρουση50. 

Ὅ,τι κι ἄν συνέβη μποροῦσε νά ὑπάρξει ὡς ἀποτέλεσμα τῆς χαλάρωσης
τῆς τοπικῆς ἀρχῆς ἤ ἀπώλειας ἐλέγχου, ἴσως ὑπό τήν πίεση μιᾶς γενικότερης
ἀναταραχῆς. Ὅμως, κατ’ ἀρχήν, δέν μπορεῖ νά ἦταν Ἄραβες (πειρατές) ἀπό τή
θάλασσα51, ἀφενός διότι δέν ἔκαναν τέτοιες βαθιές διεισδύσεις στήν ὕπαιθρο

48 Follieri, ὅ.π., σ. 328.
49 Γιά τό τεράστιο θέμα τοῦ σλαβικοῦ ἐκχριστιανισμοῦ βλ. Μαλιγκούδης Φαίδων, Σλάβοι στή Μεσαι-
ωνική Ἑλλάδα, Βιβλιοθήκη Σλαβικῶν Μελετῶν, 1, ἐκδ. Βάνιας, Θεσσαλονίκη, 1988, σσ. 77 κ.ἑ. 
50 Θά μποροῦσε νά εἶχε γίνει μία μάχη μέ κάποια θύματα, ὄχι ὅτι διαλύθηκε ἡ ἄμυνα τῆς Θεσσα-
λίας, συνήθη ὑπερβολή τῶν ἁγιολογικῶν κειμένων. Πέραν τοῦ Τυρνάβου δέν ἀναφέρονται ἄλλα
θύματα. Ὁ Νικόλαος Νέος διορίστηκε, σύμφωνα μέ τόν βιογράφο του, ταξίαρχος τοῦ βυζαντινοῦ
στρατοῦ ἀπό τήν Ἀνατολή.
51 Σοφιανός, Ἅγιος Νικόλαος, ὅ.π., σσ. 104 κ.ἑ. Βλ. κριτική τῆς Ἀβραμέα, ὅ.π., σσ. 89-92. 
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χώρα52, ἀφετέρου δέν εἶχαν λόγο μακριά ἀπό τό ὁρμητήριό τους νά ἐνεργοῦν
ἐξισλαμισμούς σέ Χριστιανούς, πού κατά τόν νόμο τους δέν ἐπιτρέπονταν.
Αὐτό πού ἔκαναν ἦταν νά αἰχμαλωτίζουν ἀνθρώπους καί νά ζητοῦν λύτρα,
γιά ἕναν δέ ὅπως ὁ Νικόλαος Νέος, ἀνάλογα γιά ἀξιωματοῦχο. Ὅμως τά 14
συνολικά θύματα δέν συνάδουν μέ ὀργανωμένη εἰσβολή πολυπληθοῦς ἀντι-
πάλου στρατοῦ στή ΒΑ. Θεσσαλία (στό πέρασμα τῆς Μελούνας), κάποιων
«Ἀβάρων», βαλκανικοῦ λαοῦ, ὅπως εἶχε γίνει ἀλλοῦ53. Οἱ Ἄβαροι εἶχαν διαλυ-
θεῖ στά τέλη τοῦ 8ου αἰ., δηλαδή ἕναν αἰῶνα πρίν ἀπό τήν ἐποχή τοῦ Λέοντα
ς΄ Σοφοῦ54. Πιό κοντά στά πράγματα εἶναι ἡ πρόταση τῆς Ἀ. Ἀβραμέα, δηλαδή
νά ἦταν Βούλγαροι (τοῦ Συμεών), ὅπως ὅταν ἔκαναν ἐπιδρομή κατά τό ἔτος
894-89555. Τό ὄνομα «Ἀβάρεις» μπορεῖ νά ἀποδοθεῖ σέ Βουλγάρους, τῶν ὁποί-
ων ἡ ἡγετική τάξη ἦταν Τουρκογενεῖς56. Πλήν ὅμως ὁ θρησκευτικός φόνος τεσ-
σάρων κατηχητῶν δέν μπορεῖ νά προσαφθεῖ στόν ἐπίσημο στρατό τοῦ Συμε-
ών, τή στιγμή πού οἱ Βούλγαροι εἶχαν ἐκχριστιανισθεῖ ἀπό τό 864/65557. Ὁ
Συμεών (893-927) διέθετε ἑλληνική παιδεία, ὁδήγησε τό βουλγαρικό κράτος σέ
συναγωνισμό μέ τό Βυζάντιο, τό ὁποῖο καί ἀναγνώρισε τήν ἡγεμονία του ὡς
βασίλειο Βουλγάρων τόν 10ο αἰῶνα. Ὁ ἴδιος ἐνεργοῦσε ἐπιδρομές, τή στιγμή
πού ἔφτασε νά διεκδικεῖ τόν θρόνο τοῦ Βυζαντίου, πλήν τό 913 ζήτησε καί
τόν εὐλόγησε ὁ πατριάρχης Νικόλαος Μυστικός58. 

52 Follieri, ὅ.π., σσ. 347-348. 
53 Γιά Ἀβάρους πού ἀναφέρονται στήν Ἑλλάδα (Πελοπόννησο καί Ἰόνιο Πέλαγος), βλ. Παπαδη-
μητρίου Παν. Γ., «Θεσμικές σχέσεις καί στάδια ἐνσωμάτωσης τῶν σλαβικῶν πληθυσμῶν στή
βυζαντινή αὐτοκρατορία κατά τό δεύτερο μισό τοῦ 7ου αἰῶνα», Βυζαντινά, 24 (2004), σσ. 167-218,
171 κ.ἑ.
54 Χριστοφιλοπούλου Αἰκ., «Βυζαντινή Μακεδονία. Σχεδίασμα γιά τήν ἐποχή ἀπό τά τέλη τοῦ ς΄
μέχρι τά μέσα τοῦ Θ΄ αἰῶνα», Βυζαντινά, 12 (1983), σσ. 9-63, 15-21. Διάλυση τοῦ κράτους τῶν Ἀβά-
ρων στόν Μέσο Δούναβη ἔγινε τό 796 μετά τήν ἧττα ἀπό τούς Φράγκους, ἐνῶ ἀργότερα οἱ Βούλ-
γαροι κατέκτησαν ἐδάφη τους πέραν τοῦ Δούναβη. 
55 Ἀβραμέα, ὅ.π., σ. 92 (Βούλγαροι). Γιά τόν ὅρο «Ἀβάρεις» (Ἄβαροι, Οὔννοι, Σλάβοι) βλ. Σοφιανός,
Ἅγιος Νικόλαος, σσ. 105-107. Ἐπίσης θεωροῦνται Οὔγγροι (δηλαδή Τουρκόφωνοι), βλ. Φιλίππου
Φιλ., «Ποιοί ἦταν οἱ «Ἀβάρεις» πού ἐπέδραμαν στήν Θεσσαλία κατά τά τέλη τοῦ 9ου αἰῶνα»,
Ἱστορικογεωγραφικά 5 (1995), σσ. 123-132. 
56 Ἀβραμέα, ὅ.π., σσ. 89-96. 
57 Ἀβραμέα, ὅ.π., σ. 92. 
58 Σταυρίδου-Ζαφράκα Αλκμήνη, Ἡ συνάντηση Συμεών καί Νικολάου Μυστικοῦ (Αὔγουστος 913)
στά πλαίσια τοῦ βυζαντινοβουλγαρικοῦ ἀνταγωνισμοῦ, ΚΒΕ, ΒΚΜ 3, Θεσσαλονίκη 1972. Τήν
εἰρηνική πολιτική τοῦ Συμεών δέχεται ὁ Κουλουρᾶς Γεώργιος, «Σχετικά μέ τόν βίο τοῦ ἁγίου Νικο-
λάου τοῦ Νέου (10ος αἰ.): μία νέα προσέγγιση», Βυζαντινά, 22 (2001), σσ. 113-122, 118-119. 
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Ὑπάρχει τό ἐνδεχόμενο οἱ «Ἀβάρεις» νά εἶναι ἐντόπιοι Σλαβόφωνοι. Οἱ
Σλάβοι, γεωργοί συνήθως, κατοικοῦσαν σέ ἑλώδη μέρη, μέ πρωτόγονη διαβίω-
ση, διεπόμενοι ἀπό ἀνιμιστικές δοξασίες, χωρίς πολεμική τέχνη, κάθε ὁμάδα
ἔχοντας ἀρχηγό της. Δέν ἦταν ἰδιαίτερα πολεμικοί, ἀφοῦ ἀπό τήν ἀρχή ἀκο-
λουθοῦσαν τούς Ἀβάρους καί στή βυζαντινή παράδοση εἶχαν ταυτισθεῖ Ἄβα-
ροι καί Σλάβοι59. Ἐδῶ ὅμως ὡς παγανιστές κάνουν κάτι ἀδιανόητο, ἐνεργοῦν
ἕναν μικρό διωγμό. Εἶναι ἐποχή πού ἡ παλαιά προγονική θρησκεία τῶν Βουλ-
γάρων (ἀλλά ὁμιλούντων πλέον σλαβικά), καταργημένη ἀπό τό 864/5 –ὅταν
βαπτίσθηκε ὁ ἡγεμόνας τούς Βόρις Α΄-Μιχαήλ (852-889)– εἶχε ἀναδιπλωθεῖ.
Ὑπῆρξε ὁλόκληρη ἀντιεκκλησιαστική κίνηση, διωγμός κατά τῶν Χριστιανῶν,
ἀπό τόν γιό τοῦ Βόρη Α΄, τόν Βλαδίμηρο (889-893), ὁ ὁποῖος ἔδειχνε ἀρνητική
στάση γενικά στόν βυζαντινό πολιτισμό καί τήν ἑλληνική γλῶσσα60. Φαίνεται
πιό εὔλογο στά πλαίσια τῆς ταύτισης τῶν Ἀβάρων-Σλάβων μέ τούς ἐθνικούς
Βουλγάρους (καί ὄχι τούς Χριστιανούς Βουλγάρους πού ἔγιναν ἄλλο οὕτως
εἰπεῖν «ἔθνος») τό συμβάν νά μπορεῖ νά εἶναι μία παράπλευρη κατάσταση στά
χρόνια της ἀναθεωρητικῆς περιόδου τοῦ Βλαδιμήρου, δηλαδή νά προέκυψε
ἀπό «ντόμινο» ἐξελίξεων. Ἐκτός ἄν ὁ φόνος τῶν τεσσάρων εἶχε γίνει πιό πρίν,
πρό τοῦ 864/5. Τότε ὅμως γινόταν ἐκχριστιανισμός; Δέν εἶναι ὅμως γνωστό ἄν
ἔφτασαν κάποιοι, ἐπιδρομεῖς ἤ ἄλλοι ἀπό τή Βουλγαρία οὔτε εἶναι γνωστό ἄν
ὑπῆρξε σύνδεση Σλάβων στήν περιοχή Τυρνάβου μέ τόν ἡγεμόνα Βλαδίμηρο. 

Ἑπομένως ὑπάρχει κι ἄλλο ἐνδεχόμενο, πρός τήν κατεύθυνση τῆς ἐπίθε-
σης (γιά κάποιο λόγο) παγανιστῶν κατοίκων τῆς περιοχῆς ἐναντίον ἱερωμένων,
ἴσως μοναχῶν, ὑπεύθυνων γιά τόν ἐκχριστιανισμό τους. Ἀλλιῶς γιατί ὁ Ἀρσέ-
νιος νά τούς θεωρεῖ «σοφούς»; Ἄν ὄντως ὁ Ἁρμόδιος καί οἱ σύν αὐτῷ ζοῦν
στά τέλη 9ου πρός ἀρχές 10ου αἰῶνα, ἐπί Λέοντος ς΄ Σοφοῦ, σέ ἐποχή μετα-
βατική στά Βαλκάνια, συγχρονίζονται μέ τήν προσπάθεια πού ἔγινε λίγο πιό
βόρεια, ὅπου ὁ Κλήμης Ἀχρίδος, μαθητής τῶν ἁγίων Κυρίλλου καί Μεθοδίου,
μετά τό 885/86 ἕως τό 893 ὀργάνωνε ἐκκλησιαστικῶς σλαβόφωνους τῆς
περιοχῆς Ἀχρίδος μαζί μέ μεγάλη ὁμάδα μαθητῶν61. Μπορεῖ νά θεωρηθεῖ λοι-
πόν ἡ περίοδος 889-893 τῆς ἐπανασυστάσεως τοῦ παγανισμοῦ στή Βουλγαρία
ὡς πιθανή λύση στό ἱστορικό ζήτημα τῶν Μαρτύρων τοῦ Τυρνάβου. Πάντως

59 Χριστοφιλοπούλου, ὅ.π., σ. 14. Μαλιγκούδης ὅ.π., σσ. 13 κ.ἑ. Κουλουρᾶς, ὅ.π., 120. 
60 Ἀβραμέα, ό.π., σ. 92. Αγγ. Δεληκάρη, Βυζαντινο-Σλαβικά Μελετήματα, ἐκδ. Κυριακίδη, Θεσσα-
λονίκη, 2017, σ. 73, ὅπου βιβλιογραφία. 
61 Ἀβραμέα, ὅ.π., σ. 93. 
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ὅπως ἐδῶ ρόλο ἔχει ἡ Μητρόπολη Λαρίσης, ἡ ὁποία φαίνεται ὅτι εἶχε νά κάνει
μέ τέσσερις ἱεραποστόλους, μᾶλλον μοναχούς.

Μία τοπική ἐξέγερση μπορεῖ νά ἐκδηλωθεῖ πιό εὔκολα μέσα σέ κλίμα
γενικῆς ἀποσταθεροποίησης. Ἔτσι ὁ Βιογράφος τοῦ ἁγίου Νικολάου Νέου
μπορεῖ νά ἁπλοποιεῖ τά γεγονότα, ἕνα τοπικό περιορισμένο ἐπεισόδιο (μέ ἥρωες
φύλακες καί τόν ἀρχηγό τους) τό ἐντάσσει στό γενικό, βαλκανικό, καί μιά τοπι-
κή ἐξέγερση δέν τή διακρίνει ἀπό ὀργανωμένες ἐπιδρομές πού εἶχαν προγραμ-
ματικό καί ἡγεμονικό περιεχόμενο, ὅπως ἐνεργοῦσε ὁ Συμεών. Ὅμως εἶναι
μάταιο νά βρεθεῖ τό μεῖζον, ποιό γεγονός ἦταν αὐτό καί ποιά αἴτια εἶχε. Κανείς
ἐκ τῶν ἐρευνητῶν πού ἀσχολήθηκαν μέ τό θέμα δέν ἐντόπισε συγκεκριμένη
πηγή πού νά δηλώνει μαζική ἐπιδρομή στόν Τύρναβο. Ἡ σχολαστική ἱστορική
ἀναζήτηση γιά τήν ταυτότητα τῶν ἐπιδρομέων, τόν χρόνο πού ἔδρασαν κ.ο.κ.
δέν ἐνδείκνυται σέ τέτοιο κείμενο, δεδομένου ὅτι ἕνα ὑπέρτατο γεγονός, ὅπως
εἶναι ἡ θυσία ἑνός Μάρτυρα κυρίως μέ ποιητικούς ὅρους γίνεται ἀντιληπτό.

Ὁ κανών τοῦ εἰρηνικοῦ ἁγίου Ἀρδομίου-Ἁρμοδίου καί τῶν «σοφῶν» συνερ-
γατῶν του τεκμηριώνει σαφῶς ἕναν ἄξονα διαφορετικό ἀπό τόν Βίο τοῦ στρα-
τιωτικοῦ ἁγίου Νικολάου Νέου. Σίγουρα ἡ Θεσσαλία βρίσκεται ἀκόμη σέ
περίοδο ὅπου ὑπάρχουν αὐτόνομοι Σλαβόφωνοι, ὅπως στόν Τύρναβο62. Μπο-
ροῦσαν νά ἐπαναστατήσουν γιά κάποιο λόγο, εἴτε στή διάρκεια τῶν λίγων
χρόνων πού εἶχε ἐπανακάμψει ὁ κρατικός βουλγαρικός πατρῶος παγανισμός
εἴτε μέ ἄλλη ἀφορμή. Οἱ Σκλαβηνοί συνήθως εἶχαν κίνητρα στάσεως οἰκονο-
μικά ἤ ἄλλα63. Θά ἔδωσαν μάχη μέ τούς φύλακες τῆς περιοχῆς, ἀλλά ἡ δολο-
φονία τοῦ Ἀρδομίου, καί μαζί των ἄλλων τριῶν «σοφῶν», δείχνουν στοχοποι-
ημένη ἐκδικητική ἀντιβυζαντινή πράξη, κρίνοντας ἀπό τόν ἐκ τῶν ὑστέρων
χειρισμό πού ἔκαναν ὁ Φίλιππος ὁ Πάνυ καί ὁ Ἀρσένιος ὑμνογράφος: Ὁ Ἀρδό-

62 Κουλουρᾶς, ὅ.π., 119 κ.ἑ. 
63 Συρράξεις τῶν Ρωμαίων μέ τίς Σκλαβηνίες συνέβαιναν λόγω φορολογίας σέ Πελοπόννησο καί
Μακεδονία (βλ. Τσουλκανάκης Δημ., Τό Βυζάντιο καί οἱ Σλάβοι τοῦ ἑλλαδικοῦ χώρου. Συμβολή στή
Μεσαιωνική Ἱστορία τῆς Ἑλλάδος κατά τήν περίοδο 6ος-10ος αἰ., Ἀφοί Κυριακίδη ἐκδ. ΑΕ,  Θεσ-
σαλονίκη, 2015, σσ. 101 κ.ἑ., 156 κ.ἑ., ὅπου πηγές καί βιβλιογραφία), ὅπου ὅμως παρόμοιοι λόγοι,
δηλαδή ἐξέγερση τῶν Σλάβων καί γιά λόγους θρησκευτικούς, εἶναι κάτι σχεδόν ἄγνωστο, χωρίς νά
σημαίνει πάλι ὅτι δέν συνέβησαν. Τό Βυζάντιο ὅμως ἐπαναστάσεις αὐτές τίς κατέπνιγε, βλ. Ἀγγ.
Δεληκάρη, «Ἡ εἰκόνα τῆς Μακεδονίας καί ἡ ἔννοια τῆς “Μακεδονικότητας” στούς Σλαβικούς λαούς
τῆς Βαλκανικῆς κατά τή βυζαντινή περίοδο», στό: ἐπιμέλεια: Ἰ. Στεφανίδης, Βλ. Βλασίδης, Εὐ.
Κωφός, Μακεδονικές ταυτότητες στό χρόνο. Διεπιστημονικές προσεγγίσεις, Ἵδρυμα Μουσείου
Μακεδονικοῦ Ἀγῶνα - Κέντρο Ἔρευνας Μακεδονικῆς Ἱστορίας καί Τεκμηρίωσης, ἐκδ. Πατάκη,
Ἀθήνα 2008, σσ. 134-184, 150-153. 
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μιος πού δείχνει ὁμοεθνής τῶν Σλάβων θά μποροῦσε νά θεωρηθεῖ ὄργανο τῆς
ἐξουσίας πρός τήν ὁποία Σλαβόφωνοι Ρωμαῖοι πολίτες λόγω κάποιων ζητη-
μάτων στασίαζαν. 

Τό Βυζάντιο ἰδίως ἀπό τόν 8ο αἰ. κ.ἑ. προσπαθοῦσε νά ἐκχριστιανίσει τούς
Σλάβους μέ δημιουργία νέων ἐπισκοπῶν ἤ ἀποστολή ἱεραποστόλων, μερικοί
ἀπό τούς ὁποίους ἀναγνωρίστηκαν ἅγιοι (Πελοπόννησος, Μακεδονία)64. Ἡ
Θεσσαλία βέβαια εἶχε ὀργανωμένες ἐκκλησιαστικές καί κρατικές ὑποδομές,
ὁπότε οἱ Σλάβοι, ὅποιοι καί ὅπου κι ἄν ἦταν, θά ἐντάχθηκαν στήν κοινωνία
ἐν καιρῶ. Τό ἱεραποστολικό ἔργο ἀπαιτοῦσε παιδεία ἐκ μέρους τῶν ἱεραπο-
στόλων, νά προσαρμόσουν τίς θρησκευτικές παραστάσεις τῶν Σλάβων (ἤ
ἄλλων) στά δεδομένα τῆς Ἐκκλησίας, τήν πίστη στόν Χριστό, ὅπως εἶναι ὁ
Χριστός Σωτήρας πού ἀναφέρει ὁ Κανών. Ἕνα τέτοιο ἔργο συνάδει ὄχι μόνον
μέ ἱερατική ἤ μοναστική ἰδιότητα (ὀνόματα Γρηγόριος, Ἰωάννης καί Μιχαήλ),
ἀλλά καί μορφωμένους («σοφοί»). Ἔτσι ἐξηγεῖται ἴσως τό ἀμάρτυρο ἀλλοῦ
ὄνομα Ἀρδόμιος (Ραδόμιος, εὔχαρις, ἐξελληνισμένο Ἁρμόδιος), στοχεύοντας
στή μεταφορά τῶν ἐμπειριῶν τῆς Ἐκκλησίας σέ εἰρηνικούς ἀνθρώπους. Κάτι
ἀνάλογο ἀποτελοῦσε τό ἐπίσης ἐξελληνισμένο σλαβικό ὄνομα Ρεντάκιος, πού
ἔφεραν πλεῖστοι βυζαντινοί ἀξιωματοῦχοι καί σήμαινε αὐτό πού δηλώνει τό
ρῆμα «βάζω τάξη», «κυβερνῶ»65. Κάποιοι Σλαβογενεῖς ἀναδεικνύονταν ἀξιω-
ματοῦχοι μέ ὄνομα πού νά ἐμπνέει: ἀρχηγός, κεφαλή, κυβερνῶν, κ.ο.κ. 

Ἡ ἐπιλογή τῆς νικητήριας ἡμέρας τῆς 11ης Μαΐου τῶν ἐγκαινίων τῆς Κων/
πόλεως καί τῆς ἑορτῆς τῆς Ἀναλήψεως, τελικοῦ θριάμβου τοῦ Χριστοῦ, ἐπι-
βεβαιώνει ὄχι μόνον τόν πατριωτισμό τῶν γηγενῶν Ρωμαίων Χριστιανῶν, τή
νίκη τοῦ βασιλέα, ἀλλά καί ἔρχεται κοντά στά θρησκευτικά πρότυπα τῶν
πρώην παγανιστῶν Σλάβων πού ἀκολουθοῦσαν ὡς παραδοσιακή λατρεία
αὐτή τοῦ ἡλίου καί τῶν οὐρανίων σωμάτων. 

Μέ τόν ἴδιο τρόπο προσαρμόζονται σλαβικά θρησκευτικά πρότυπα στήν
Ἐκκλησία. Ὁ Χριστός Παντοκράτωρ ἀναλογεῖ πρός τόν θεό Perun πού εἶναι ὡς
κάτοχός του κεραυνοῦ, δημιουργός τῆς βροχῆς καί τῆς ζωῆς, «Κύριος» (ἀνάλογος
μέ τόν Δία), ὅπως σημειώνει ὁ Προκόπιος Καισαρείας66. Ο Perun θεωρεῖται ὅτι

64 Τσουλκανάκης, ὅ.π., σσ. 221 κ.ἑ. 
65 Μαλιγκούδης, ὅ.π., σσ. 79-89, 123. 
66 De Bellis, VII, 14, 22-23. J. Haury, Procopii Caesariensis Opera Omnia, t. 2, p. 357-358): «τὰ γὰρ
ἔθνη ταῦτα, Σκλαβηνοί τε καὶ ῎Ανται, οὐκ ἄρχονται πρὸς ἀνδρὸς ἑνὸς, ἀλλ' ἐν δημοκρατίᾳ ἐκ
παλαιοῦ βιοτεύουσι… θεὸν μὲν γὰρ ἕνα τὸν τῆς ἀστραπῆς δημιουργὸν ἁπάντων κύριον μόνον αὐτὸν
νομίζουσιν εἶναι, καὶ θύουσιν αὐτῷ βόας τε καὶ ἱερεῖα πάντα», βλ. Νιχωρίτης, ὅ.π., σσ. 70 κ.ἑ. Loma
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ἦταν σέ συναγωνισμό μέ τόν ἄλλο θεό Veles, Volos ἤ Vlas πού εἶναι θεός τῶν
κοπαδιῶν, τῆς κτηνοτροφίας, τοῦ ἐμπορίου, τοῦ πλούτου, τῶν ψυχῶν καί τῶν
Ἠλυσίων, ὅπως καί τῆς σοφίας (σάν τόν θεό Ἑρμῆ)67 Στή Θεσσαλία τῶν πεδιά-
δων καί τῶν κοπαδιῶν οἱ νεώτερες πόλεις Βόλος (ἤ Γόλος), Βελεστίνο (Φεραί)
ἀλλά καί ἡ σλαβική φυλή Βελεγεζίται (Βελζητία) πού κατοικοῦσε στόν Παγα-
σητικό καί προμήθευε μέ σίτο τούς Θεσσαλονικεῖς μποροῦν νά σχετίζονται μέ
τόν θεό αὐτό68. Πάντως ὅταν ἐκχριστιανίστηκαν οἱ Σλάβοι τῆς Βαλκανικῆς μερι-
κές θεότητες ἀναφέρονται πρός ἁγίους τῆς Ἐκκλησίας, π.χ. ὁ Perun μέ τόν
Ἠλία (20 Ἰουλίου), ὁ Veles πρός τόν ἅγιο Βλάσιο (11 Φεβρουαρίου)69. 

Ὁ Ἀρσένιος Ξένος, μέσω τοῦ μητροπολίτη Λαρίσης πού παρήγγειλε τόν
Κανόνα τῶν ἁγίων, προβάλλει τήν ἐπίσημη θέση τῆς τοπικῆς Ἐκκλησίας ὅτι
μόνον οἱ τέσσερις ἅγιοι μαρτύρησαν, χωρίς νά ὑπῆρξαν στρατιῶτες καί νά χρει-
αστεῖ νά πολεμήσουν, ὡς πλησιάζοντες στούς βαρβάρους ἐντοπίους. Στήν
οὐσία, μένοντας στό ἑορταστικό γεγονός, ἀσκεῖ ἕνα εἶδος λογοκρισίας, δέν ὑπει-
σέρχεται σέ λεπτομέρειες πέρα ἀπό περιγραφές πού ἐνδείκνυνται σέ ἔργα
τέχνης (π.χ. δέν ἀναφέρει τόπο, χρόνο, ὡς αὐτονόητα, ἤ ἄλλες ἀναλυτικές
συνθῆκες τοῦ συμβάντος). Ἔτσι δέν ἐξάπτει πάθη, ἀφενός ἐπειδή στή Λατρεία
δέν ἐνδείκνυται, ἀφετέρου τό πρόγραμμα κατευνασμοῦ ἔχει ἀποδώσει καρ-
πούς, ἐπικρατεῖ εἰρήνη. Οἱ παλαιοί διῶκτες πλέον ἦταν Ρωμαῖοι πολίτες, ἡ
εἰδωλολατρία τους θά ἦταν ἤδη παρελθόν. 

Ὁ Κανών τῶν Τεσσάρων μαρτύρων περιγράφει μία λανθάνουσα ἱστορία
ἐκχριστιανισμοῦ κατοίκων τῆς περιοχῆς: Ὠδή β΄, τρόπ. 1ο: «…Κύριε… ἔδειξας
φαεινούς λαμπτήρας ἐν ἐσχάτοις καιροῖς, κεκρυμμένους πάλαι…»70. Οἱ Μάρ-
τυρες ἦταν μέ «ἀναγραπτά ὀνόματα» πού τηροῦσε ἡ ἐπίσημη ἐκκλησία τῆς
Λάρισας ὑπό τόν μητροπολίτη Φίλιππο καί ἑξῆς. Τώρα λειτουργεῖ ἄλλη κατά-
σταση. 

Ὁ Βιογράφος τοῦ ἁγίου Νικολάου ἀναφέρεται σέ μία γενική κατηγορία
ἐπιδρομέων ἐκ Βορρᾶ στή Θεσσαλία, χρησιμοποιῶντας τό ἀπροσδιόριστο πλέ-
ον ὄνομα «Ἀβάρεις», ἐνῶ στήν ἐποχή του λέγονταν οἱ Βούλγαροι. Ἀλλά ὡς

Al., «Procopius about the supreme God of the Slavs (Bella, VII, 14, 23): Two critical Remarks», ZRVI,
XLI, 2004, σσ. 67-71. 
67 Νιχωρίτης, ὅ.π., σσ. 73-74, 83 κ.ἑ., 115-116, 130-133. 
68 Ἀβραμέα, ὅ.π., σσ. 28-29, 64, 111-112, 120-121, 136-141, 154-155. 
69 Νιχωρίτης, ὅ.π., σσ. 281 κ.ἑ. 
70 Πρβλ. Κανών, Ὠδή ε΄, τροπ. 2ο: «Ὁ τὸ πάλαι ὑπάρχων λόφος… εὐκαταφρόνητος...». 
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συνήθως, λόγω ἔλλειψης διάθεσης νά ἀποδοθεῖ πραγματική Ἱστορία σέ ἕνα
λαϊκό ἔργο, ἤ ἀπό διπλωματική παρέκκλιση (διάκριση), ὁ Βιογράφος συμπυ-
κνώνει τά γεγονότα γιά νά ἐξασφαλίσει τό μεῖζον: μνήμη της ἀπό τόν Βορρᾶ
ἀπειλῆς ἐπί αἰῶνες στούς κατοίκους τῆς Θεσσαλίας, μέ συνεχεῖς ἐπιδρομές
βαρβάρων πού ἦταν ἀρχικά παγανιστές. Ἡ διαρκής ἀπειλή τους ἔπρεπε νά
ἀποκρούεται μέ τήν ἔξαρση τοῦ παραδείγματος ἡρωϊκῶν μορφῶν, τοῦ ἁγίου
Ἁρμοδίου καί τῶν σύν αὐτῶ ἤ τοῦ ἁγίου Νικολάου Νέου. Κι ἄν ἦταν πλέον Χρι-
στιανοί, ἡ βία ποῦ ἀσκοῦσαν δέν θά ἦταν ὅπως στήν παγανιστική φάση τους; 

Ὁ Βιογράφος ὅμως ζεῖ σέ ἄλλη ἐποχή, ὅταν διεκδικοῦν ἐδάφη τοῦ Βυζαν-
τίου (οἱ στασιάσαντες Κομητόπουλοι, ὁ Σαμουήλ καί οἱ ἀδελφοί του, 976-
1018)71, ἀντιμετωπίζει κάτι μεῖζον, ὄχι μία στάση, ἀλλά ὀργανωμένο διαρκῆ
πόλεμο, ἀπειλή ἀπόσπασης ἐδαφῶν. Ἔτσι μεταφέρει τήν κατάσταση ἱεροῦ
πολέμου, πολεμική σύγκρουση. Πιθανόν γι’ αὐτό τούς θεωρεῖ ὅλους Μάρτυ-
ρες, καί τούς στρατιῶτες, πεσόντες ὑπέρ Πίστεως. Δέν πρωτοτυπεῖ. Στούς
Μάρτυρες συγκαταλέγονται στρατιῶτες, ὅπως αὐτοί τῆς βυζαντινῆς ἥττας στή
Θράκη τό ἔτος 811, τιμώμενοι στίς 23 ἤ 26 Ἰουλίου72. 

Οἱ «Ἀβάρεις» στόν Βίο τοῦ ἁγίου Νικολάου μποροῦν νά ταυτίζονται μέ
Σλάβους, ἀλλά ἀπό μιά ἐποχή καί πέρα (ἰδίως 11ος αἰ., Ἀρχιεπισκοπή Ἀχρίδος
Πάσης Βουλγαρίας) οἱ Σλαβόφωνοι τῆς Ἑλλάδος λέγονται πλέον ὅλοι Βούλ-
γαροι. Μετά ἀπό αἰῶνες ἀντιπαραθέσεων μέ τούς Βουλγάρους ὁ Βιογράφος
δέν ἔχει ἀμφιβολία γιά τήν ταυτότητα τῶν ἐπιδρομέων. Τότε εἶναι πού συμ-
βαίνουν ὅλα: ἐκχριστιανισμός, ἀντίδραση, ἀλλά καί νέες ἐπιδρομές, ἰδίως τοῦ
Συμεών μέ ἡγεμονικό στόχο. 

Εἶναι μάταιο νά ἐπιχειρεῖται ἡ σύνδεση μέ συγκριμένο ἔθνος βαρβάρων. Οἱ
Βυζαντινοί πάντα χρησιμοποιοῦσαν παλαιά ἐθνικά ὀνόματα γιά νά προσδιο-
ρίζουν νέους λαούς (π.χ. Σκύθες, Πέρσες, Τριβαλλούς, κ.ο.κ.). Γενικά ἀκόμη
καί ἡ χρήση τῆς ἱερῆς Ἱστορίας τοῦ παλαιοῦ Ἰσραήλ ἔχει ἀναλογικό, παρα-
δειγματικό χαρακτήρα, νά δειχθεῖ κάτι νέο στό Παρόν. Ἑπομένως οἱ Ἀβάρεις
σχηματικά ἦταν Σλάβοι, ὑποδηλωτικά ὅμως κατατάσσονται στούς ἤδη σλαβό-

71 Γιά τήν πολιορκία τοῦ Σαμουήλ στή Λάρισα βλ. Κεκαυμένος, Στρατηγικόν, μετάφραση - εἰσα-
γωγή - Σχόλια Δημήτρης Τσουγκαράκης, ἐκδ. Ἄγρωστις, Ἀθήνα 1993, σσ. 214-216. 
72 Stephenson Paul, «Αbout the Emperor Nikephoros and how he leaves his bones in Bulgaria: A
Context for the Controversial Chronicle of 811», DOP 60 (2006), 87-109, σσ. 90 κ.ἑ., 104. Duičev I.,
«La chronique byzantine de l’ an 811», Travaux et Memoires, 1, Paris 1965, σσ. 205-228, 216, στχ.
81-86. 

ΜΕΡΟΣ Δ´. ΘΕΜΑΤΑ ΟΡΘΟΔΟΞΗΣ ΠΝΕΥΜΑΤΙΚΟΤΗΤΑΣ

334

ΓΟΥΛΟΥΛΗΣ.qxp_Layout 1  01/05/2023  16:36  Page 334



φωνους Βουλγάρους, ἐφόσον ὅταν γράφηκαν τά δύο κείμενα, Κανών καί Βίος,
αὐτοί ἔκαναν ἐπιδρομές, ἐπηρέαζαν τή ζωή τῶν Βυζαντινῶν. Ἡ λ. Ἀβάρεις,
λοιπόν, φαίνεται ὡς μία διπλωματική λύση, νά μή στοχοποιηθοῦν οἱ Βούλγα-
ροι πού ἦταν ἐπίσημα Χριστιανοί, ἀλλά νά καταγγελθεῖ ἡ παγανιστική ἀγριό-
τητα τῶν καταβολῶν ὁρισμένων, αὐτῶν πού ἀπειλοῦσαν τούς Ρωμαίους. 

2. Ὁ Ναός τῶν τεσσάρων Μαρτύρων 
καί τό Μαρτυρολόγιό τους

Μερικές φορές ἀφορμή γιά τήν ἀνακομιδή λειψάνων ἦταν μία μεγάλη ἐπέ-
τειος, στό ἐπίπεδο ὑποδιαίρεσης αἰῶνα (10, 20, 25 χρόνια κ.λπ.)73. Ἐδῶ πιθα-
νόν εἶναι ἄλλη αἰτία. Ὁ μητροπολίτης Φίλιππος πού ζεῖ στό α΄ τέταρτο τοῦ
10ου αἰῶνα, διατελῶντας ὑπό τήν ἐποπτεία τοῦ πατριάρχη Νικολάου Μυστι-
κοῦ, καί πού θεωρεῖται ἀπό τόν Βιογράφο Νικόλαο «ἐφάμιλλος καί συνόμι-
λος» τοῦ ἀποστόλου74, ἐπείγεται νά ἀναπτύξει τιμή τῶν νέων Μαρτύρων στή
Λάρισα, πού ἦταν ἤδη κέντρο τιμῆς ἁγίου, τοῦ Ἀχιλλίου, πανελλαδικῶς. Στό
διάστημα μετά τήν ἀνακομιδή καί πρίν ἀπό τή συγγραφή τοῦ Κανόνα γίνεται
γνωστή ἡ ὕπαρξη ναοῦ, ὅπου ἦταν πλέον κατατεθειμένα τά λείψανα75. Τά τρία
θαύματα πού περιγράφονται στόν Κανόνα σέ ἀσθενεῖς γυναῖκες συνέβησαν
σίγουρα στόν ναό τῶν τεσσάρων Μαρτύρων, προφανῶς στή Λάρισα76. Αὐτό
ὅμως δέν σημαίνει αὐτόματα ὅτι ἦταν ἐξαρχῆς ἀφιερωμένος στήν μνήμη τοῦ
ἁγίου Ἁρμοδίου ἤ καί τῶν τεσσάρων ἁγίων. Ὑπῆρχαν δύο δυνατότητες, νά εἶχε
χρησιμοποιηθεῖ ἕνας παλαιός ναός, ὅπου καί κατατέθηκαν τά λείψανα ἤ νά
εἶχε κτισθεῖ νέος ναός στή μνήμη των. Ἀργότερα ἐμφανίζεται ὁ Ἀρσένιος πού
μέ τούς δύο Κανόνες του εἰς τόν ἅγιο Ἀχίλλιο καί τόν ἅγιο Ἀρδόμιο καί τούς
σύν αὐτῷ ὁλοκληρώνει τό πρόγραμμα ἀνανέωσης. Συγκεντρώνει στοιχεῖα (μέ
αὐτοψία ἤ δι᾽ ἀλληλογραφίας) γιά ὅλους τούς ἁγίους. Ἡ νέα κατάσταση

73 Π.χ. τά λείψανα τοῦ ἁγίου Ἀχιλλίου ἀποκαλύφθηκαν μετά 300 χρόνια ἤ τά λείψανα τῆς ἁγίας
Μαρίας τῆς Νέας στή Βιζύη 25 χρόνια μετά τόν θάνατό της (+902-c.927), βλ. Γουλούλης Στ. «Oἱ
ἐπέτειοι τῆς ἑκατονταετίας καί ὁ ρόλος τους στήν δημιουργία ἔργων λόγου καί τέχνης», Βυζαντια-
κά 20 (2000), σσ. 79-117, 111-115, 113 καί σημ. 212, ὅπου βιβλιογραφία. 
74 Βλ. πιό πάνω σημ. 15. 
75 Βλ. πιό πάνω σημ. 7. 
76 Βλ. πιό πάνω σημ. 33. 
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ἀφορᾶ στή βασιλική, τόν καθεδρικό ναό τῆς Λάρισας, ὅπου ὁ Κανών τοῦ
Ἀρσενίου εἰς τόν ἅγιο Ἀχίλλιο ἀναφέρεται κατά κόρον σέ εἰδική ἐκροή ἐλαί-
ου77 ἀπό τόν τάφο τοῦ ἁγίου, ἐνῶ στά μέσα τοῦ 9ου αἰῶνα ὁ Ἰωσήφ Ὑμνο-
γράφος στόν Κανόνα του στόν ἴδιο ἅγιο δέν τό ἀναφέρει. Προφανῶς αὐτός
εἶναι ὁ εἰδικός λόγος πού γράφηκε νέος κανών γιά τόν Ἀχίλλιο, τό γεγονός ὅτι
ἐμφανίζεται τό νέο στοιχεῖο, τό «ἔλαιον». Ἀσφαλῶς μπορεῖ νά συσχετισθεῖ μέ
τό σύγχρονο, ἀρχές 10ου αἰ., φαινόμενο τῆς μυροβλυσίας στή Θεσσαλονίκη,
πού ἀφορᾶ στόν ἅγιο Δημήτριο καί τήν ἁγία Θεοδώρα, τόν ἅγιο Νίκωνα78. 

Τά νέα λατρευτικά δεδομένα δείχνουν ὅτι στή Λάρισα βρίσκονταν πλέον
νέοι ἄνθρωποι πού ἔδιναν ἀνανεωμένη προοπτική σέ μία ὑπάρχουσα κατά-
σταση, ἡ ὁποία ἐπέβαλε τήν ἀνανέωση, περαιτέρω ἔξαρση, τῆς τιμῆς τῶν
τοπικῶν ἁγίων, τοῦ πολιούχου ἱεραποστόλου Ἀχιλλίου, ἀλλά καί τῶν ἁγίων
Τεσσάρων Μαρτύρων, ὁμοίως ἱεραποστόλους, σέ συνέχεια τῆς ἀνακομιδῆς
πού ἐνήργησε ὁ Φίλιππος. Τώρα, ὁ Κανών τοῦ ἁγίου Ἁρμοδίου, ὅταν ἐκφω-
νήθηκε, δείχνει νά δημιουργεῖται κάτι πρωτοφανές, μιά τριπλῆ γιορτή σέ ἕνα
πανελλαδικῆς πλέον ἐμβέλειας ναό:

1) Μέ τόν Κανόνα τοῦ Ἀρσενίου Ξένου ἐξαίρεται ἡ τιμή τεσσάρων νέων
Μαρτύρων (ἱερομαρτύρων;) πού ἐφονεύθησαν ἀπό εἰδωλολάτρες βαρβάρους
γιά λόγους Πίστεως. 

2) Ἡ ἡμερομηνία 11 Μαΐου, ἡμέρα τῶν ἐγκαινίων τῆς Κων/πόλεως, προτάσ-
σει τή βασιλική κυριαρχία στήν ἀμφισβήτηση πού προέβησαν οἱ «βάρβαροι»,
Σλάβοι ἤ ἄλλοι, στήν περιοχή τῆς Λάρισας. Ἡ Βασιλεύουσα προβάλλει γιά
ἐπιπλέον λόγο ὡς ἰδανική πόλη-πρότυπο γιά τή Λάρισα (βλ. στή συνέχεια).
Κάτι ἀνάλογο, νέα χρήση τῆς ἱδρυτικῆς ἡμέρας τοῦ Βυζαντίου, δέν εἶναι γνω-
στό τουλάχιστον γιά τόν ἑλλαδικό χῶρο. 

3) Στόν Κανόνα τοῦ Ἁρμοδίου μαζί μέ τούς τέσσερις ἁγίους ἐξαίρεται ὁ

77 Βλ. πιό πάνω σημ. 34.
78 Ὁ ἅγιος Δημήτριος πρώτη φορά χαρακτηρίζεται μυροβλύτης ἀπό τόν Καμινιάτη, «Εἰς τήν ἅλω-
σιν τῆς Θεσσαλονίκης», 3,4: «Δημήτριον τὸν μυροβλύτην», ed. G. Böhling, Berolini et Novi Evoraci,
1973. Πρβλ. Φωσκόλου Β., «Λείψανα, θαύματα καί εὐλογίες: ἡ ἀρχαιολογία τῆς «λατρείας»
τοπικῶν ἁγίων», ΔΧΑΕ, π.Δ΄, ΛΖ (2016), 157-180, 174, ὅπου βιβλιογραφία. Ὡστόσο ἡ Λάρισα δέν
φαίνεται νά ἔφθασε στό ἐπίπεδο ἄλλων κέντρων πού ἔδιναν εὐλογίες σέ εἰδικά φιαλίδια, ἀλλά
σέ κοινά μικρά σκεύη, ὅπως ἀναφέρεται τέτοιο στόν ἅγιο Νίκωνα στή Σπάρτη, βλ. Λαμψίδης Oδ.,
Ὁ ἐκ Πόντου ὅσιος Νίκων ὁ Μετανοεῖτε, Ἀθῆναι 1962, σ. 98, στχ. 34-35, 429-430: «ἔν τινι σκεύει
λαβὼν τοῦ ἁγίου μύρου οἴκαδε ἀπεκόμισεν εἰς ἀγιασμὸν καὶ δεινῶν ἀπαλλαγὴν...». Στά μικρά κέν-
τρα δέν ἐντοπίσθηκαν σχετικά ἀρχαιολογικά εὐρήματα, βλ. Φωσκόλου, ὅ.π., σσ. 174-175. 
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Χριστός Σωτήρ: Ὠδή ζ΄, τρόπ. 3ο: «Συντρέχει τό βρότειον Ἑλλάδος πάσης
φύλον… ἄμφω ἑορτήν συστήσασθαι καί τῷ Σωτῆρι βοῆσαι τά χαριστήρια».
Ὠδή η΄, 1ο τρόπ.: «...ἡλικία πᾶσα ἕλκεται πόθῳ ὑμῶν ἐν τῷ τεμένει τῷ Σωτῆρι
βοῶσα...». Ὠδή Β΄, τρόπ. 2ο: «Ἵνα τύχωσι Σῶτερ τῆς κλήσεως… οἱ ἀθληταί…».
Στιχηρό (1ο): «καθικέτευε τόν Σωτῆρα ὑπέρ τῶν τελούντων σου τήν πανίερον
μνήμην...». Ἡ συνεχής ἐπίκληση στόν «Σωτῆρα» Χριστό, προφανῶς ὑποδηλώ-
νει κινητή δεσποτική. Μετά τό Πάσχα ἡ γιορτή ἀφιερωμένη στόν Σωτῆρα εἶναι
ἡ Ἀνάληψη τοῦ Σωτῆρος (Παντοκράτορος). Κάτι ἀνάλογο ἐπιβλήθηκε μέ τήν
ἀνακομιδή τῶν λειψάνων τοῦ ὁσίου Λουκᾶ (3 Μαΐου) πού τιμᾶται μέ ἰδιαίτερη
ἀκολουθία, ἐπειδή συνέβη στήν Ἀνάληψη τοῦ 101179. Μέ τήν Ἀνάληψη ἐξαίρε-
ται ἡ παλαιοχριστιανική ἰδέα τοῦ θριάμβου τοῦ Χριστοῦ (συνέχεια τῆς ἀποθε-
ώσεως Ρωμαίων αὐτοκρατόρων ἤ ἡμιθέων80) καί τῶν ἁγίων, ὅπως ἀποδεικνύει
ἡ τιμώμενη στίς 11 Μαΐου στήν Κων/πόλη στήλη τοῦ Κωνσταντίνου, ἕνα σύνολο
πού ἀνακαλεῖ τήν ἰδέα τοῦ θριάμβου μιᾶς μορφῆς αὐτοκράτορα στόν οὐρανό81.
(Λιγότερο πιθανή ἡ λύση νά συνέπεσε ἡ τιμή τῶν Μαρτύρων μέ τή Μεσοπεν-
τηκοστή πού εἶναι μέν βασιλική ἑορτή, ἀλλά δέν ἐντάσσεται στό Δωδεκάορτο).

Ὁ ναός τῆς Λάρισας πού ἀντικατέστησε τόν ναό τοῦ λόφου τοῦ Τερνάβου
ἐπέχει θέση ἑστίας τοῦ βυζαντινοῦ πατριωτισμοῦ καί ἐπιβολῆς τῆς Ὀρθοδο-
ξίας δηλαδή νίκης ἔναντι τῶν ὑπηκόων τῆς Κων/πόλεως. Στόν Κανόνα Ἀχιλ-
λίου ἀπό τόν Ἀρσένιο γίνεται λόγος γιά ἀπειλές τῶν Ἀράβων82, οἱ ὁποῖοι ἤδη
τό 904 προέβησαν στήν τρομερή λεηλασία τῆς Θεσσαλονίκης ἤ πιό πρίν, τό
901 ἤ 902, τῆς Δημητριάδος83. 

Μέ τή νέα τοπική ἑορτή στίς 11 Μαΐου ἐξαίρεται ἔτι πλέον ἡ τιμή τοῦ ἁγίου

79 Χατζηδάκης Μαν., «Περί τῆς μονῆς Ὁσίου Λουκᾶ νεώτερα», Ἑλληνικά 25 (1972), σσ. 298-313,
299-300, σημ. 2 (Κρέμος, τ. Α΄, σσ. 102-103: «τῷ αὐτῷ μηνὶ γ΄ ἀνακομιδὴ τοῦ λειψάνου τοῦ ὁσίου
… Λουκᾶ … Οἰκουμενίου …Τρίκκης, … Πέτρου …. Τῇ αὐτῇ ἡμέρᾳ συνέδραμε ἡ ἐν τῷ κυρίῳ Πάσχα
ἀνάληψις τοῦ δεσπότου Χριστοῦ».) Chatzidakis Μ., «A propos de la date et du fondateur de Saint-
Luc», C.Arch. 19 (1969), σσ. 127-150. Chatzidakis M., «Précisions sur le fondateur de saint-Luc»,
C.Arch., 22 (1972), σσ. 87-88. Πρβλ. Σοφιανός Δημ., Ὅσιος Λουκᾶς. Ὁ Βίος τοῦ ὁσίου Λουκᾶ τοῦ Στει-
ριώτη. Προλεγόμενα-μετάφραση-κριτική ἔκδοση τοῦ κειμένου, Ἀκρίτας, Ἀθήνα 1989, 56. G. Da Costa-
Louillet, «Saints de Grè ce aux VIIIe et Xe siècles», Byzantion, 31 (1961), σσ. 309-369, 330-343.
80 Γκιολές Νικ., Ἡ Ἀνάληψις τοῦ Χριστοῦ βάσει τῶν μνημείων τῆς Α΄ χιλιετηρίδος, Βιβλιοθήκη
Σοφίας Ν. Σαριπόλου 41, Ἀθῆναι 1981, σσ. 43 κ.ἑ., 67 κ.ἑ., 95 κ.ἑ., 102-114. 
81 Γουλούλης (βλ. πιό πάνω σημ. 5). 
82 Βλ. πιο πάνω σημ. 28. 
83 Ἀβραμέα, ὅ.π., σ. 140, ὅπου πηγές. 
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Ἀχιλλίου στίς 15 Μαΐου, ἕνα ἑορταστικό πενθήμερο. Ἀργότερα, ὅταν θά ἀνα-
δειχθεῖ ἡ τιμή τοῦ ἁγίου Νικολάου Νέου στά κοντινά Βούναινα στίς 9 Μαΐου,
θά προκύψει μία ὁλόκληρη ἑβδομάδα ἑορτῶν τοπικῶν ἁγίων, πού θά παρέ-
συρε καί τήν τοπική ἀγορά. Πρῶτα σέ πανηγύρι στά Βούναινα, τό γεωγραφικό
κέντρο τῆς Θεσσαλίας, καί μετά στό διπλό πανηγύρι στή Λάρισα (11 καί 15
Μαΐου), τό ἐκκλησιαστικό κέντρο της84. 

Ἡ σύμπτωση τῆς 11ης Μαΐου μέ τή δεσποτική γιορτή, τήν Ἀνάληψη (Πάσχα
στίς 2 Ἀπρ.) δημιουργεῖ περαιτέρω συνειρμούς: ἀντιστοιχεῖ σέ συγκεκριμένο
ἔτος, τό 92685. Τό στοιχεῖο αὐτό ἀλλάζει τά δεδομένα: 1) Ἡ τιμή τοῦ ἁγίου Ἁρμο-
δίου καί τῶν σύν αὐτῶ Μαρτύρων, θυμάτων «Ἀβάρων» ἔρχεται ὡς ἀπάντηση,
προσπάθεια ἀνάκαμψης ἀπό τήν ἐπιδρομή τῶν Βουλγάρων τοῦ Συμεών στή
Λάρισα τό 91886 (ἤ 922)87. 2) Μετά ἀπό τήν ἐπιδρομή ἐμφανίζονται πολύ σημαν-
τικά πρόσωπα, ὁ μητροπολίτης Λαρίσης Ἰάκωβος, ὁ ἀδελφός τοῦ ὁποίου, ὁ
Ἀλέξανδρος, ἦταν ἤδη μητροπολίτης Νικαίας πρό τοῦ 925, καί ὁ ὁποῖος θά
γίνει καθηγητής ρητορικῆς στό πανεπιστήμιο τῆς Κων/πολης, διορισμένος ἀπό
τόν Πορφυρογέννητο88! Ἡ Ἀ. Ἀβραμέα συνδέει τόν Ἰάκωβο μέ μία ἐνθύμηση

84 Στίς 8 Μαΐου ἑορτάζεται ἡ ἀνακομιδή τῶν λειψάνων τοῦ ὁσίου Λουκᾶ Στυρίδος, βλ. Σοφιανός,
Ὅσιος Λουκᾶς, ὅ.π., σ. 56. 
85 1) Γιά τήν Ἀνάληψη ἄλλες ἡμερομηνίες εἶναι: ἔτος 864 (πρό τοῦ 926) καί μετά στά: 937, 948, βλ.
Grumel V., Traité d’ études byzantines, La Chronologie, PEF, Paris 1958, σσ. 252-253: 1. Πάσχα: 2
Ἀπρ., 2. Κυριακή Θωμᾶ: 9 Ἀπρ., 3. Τῶν Μυροφόρων: 16 Ἀπρ., 4. Τοῦ Παραλύτου: 23 Ἀπρ., 5. Τῆς
Σαμαρίτιδος: 30 Ἀπρ., 6. Τοῦ Τυφλοῦ: 7 Μαΐου [τῆς Ἀναλήψεως: Πέμπτη, 11 Μαΐου]. 7. Τῶν Ἁγίων
318 Πατέρων: 14 Μαΐου - 15 Μαΐου: τοῦ ἁγίου Ἀχιλλίου (δηλ. τήν ἑπομένη τῶν Πατέρων τῆς Α΄
Οἰκουμενικῆς Συνόδου πού συμμετεῖχε ὁ ἅγιος Ἀχίλλιος). Αὐτό σημαίνει ὅτι τήν ἴδια χρονιά, τό 926,
στίς 15 Μαΐου, μπορεῖ νά ἀναγνώσθηκε γιά πρώτη φορά καί ὁ Κανών εἰς τόν ἅγιο Ἀχίλλιο. (βλ. Γου-
λούλης, ὅ.π. σημ. 7). 2) Γιά τή Μεσοπεντηκοστή, Τετάρτη 11 Μαΐου (1. Πάσχα 17 Ἀπριλίου: 2. Θωμᾶ:
24 Ἀπρ., 3. Μυροφόρων: 1 Μαΐου, 4. Τοῦ Παραλύτου: 8 Μαΐου [Τετάρτη: 11 Μαΐου]: ἔτος 930 (ἐπίσης
892, 911, 949), βλ. Grumel, ὅ.π., σσ. 252-253. Τό ἔτος 930 εἶναι τά 600 χρόνια τῶν ἐγκαινίων τῆς
Κ/πόλεως.
86 Ἀβραμέα, ὅ.π., σσ. 129-130. 
87 Κουλουρᾶς Γεώργιος, «Σχετικά μέ τόν βίο τοῦ ἁγίου Νικολάου τοῦ Νέου», σ. 120. Bλ. καί Κραβαρ-
τόγιαννος Δρ., «Ἀπόψεις περί τῆς ἐπιδρομῆς τῶν Βουλγάρων στήν Ἑλλάδα τόν 10ο αἰ. καί τό Δαλ -
ματικό τοπωνύμιο Σάλωνας», Βυζαντινός Δόμος, 1 (1987), σσ. 213-220. 
88 Συνεχισταί Θεοφάνους, ἐκδ. Βόννης, 446: «...εἰς δὲ τὸ τῶν ῥητόρων Ἀλέξανδρον μητροπολίτην
Νικαίας…». Κυριακόπουλος Κ. Θ., Ἁγίου Πέτρου ἐπισκόπου Ἄργους βίος καί λόγοι. Εἰσαγωγή-
κείμενον-μετάφρασις-σχόλια, Ἐν Ἀθήναις 1976, σσ. 438-439. Lemerle Paul, Ὁ Πρῶτος Βυζαντινός
οὐμανισμός. Σημειώσεις καί παρατηρήσεις γιά τήν ἐκπαίδευση κατά τήν παιδεία στό Βυζάντιο
ἀπό τίς ἀρχές ὡς τόν 10ο αἰῶνα, μετάφραση Μαρία Νυσταζοπούλου-Πελεκίδου, ΜΙΕΤ, Ἀθήνα
1981, σσ. 239, 428, σημ. 68, ὅπου βιβλιογραφία. 
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σέ χειρόγραφο σχολίων στόν Λουκιανό: «Διώρθωσα ἐγώ Ἀλέξανδρος Νικαίας
τῆς ἐν Βιθυνία μετά Ἰακώβου τοῦ ὁμοψύχου ἀδελφοῦ… Λαρίσσης τοῦ πρῶτον
μετά τήν καταδρομήν τῶν Βουλγάρων ἰδίοις αὐτήν ἀναλώμασιν ἀναστήσαντος
καί κόσμον αὐτή τέ καί τοῖς κτήμασι δόντος πλείονα»89. Μιά μικρή ἐπαρχιακή
πόλη δέν εἶχε πολλές εὐκαιρίες νά δέχεται χρηματοδότηση σέ καλλιτεχνικά
ἔργα, ἀνανέωση εἰς βάθος χρόνου. Ὁ Ἰάκωβος φαίνεται νά εἶναι αὐτός ὁ εἰση-
γητής στό νέο πρόγραμμα ὅπου ἡ τριπλῆ ἑορτή ἀναδεικνύει τόν ναό τῶν Τεσ-
σάρων Μαρτύρων σέ συναλληλία μέ τόν ναό τοῦ Ἁγίου Ἀχιλλίου. Ὁ δύο Κανό-
νες πρός τιμήν τῶν τοπικῶν ἁγίων ἦταν ἕνα ἀπό τά στοιχεῖα τοῦ «κόσμου»
πού προσέδωσε στή Μητρόπολή του. Μετά τίς περιπέτειες πού ἔζησε ἡ Λάρι-
σα, συντελεῖται κάτι τόσο μοναδικό καί σημαντικό γιά τήν ἐξέλιξη τῆς πνευ-
ματικῆς ζωῆς πόλεως πού ἔμελλε νά γίνει ἕδρα τοῦ θέματος τῆς Ἑλ λάδος
(τέλη 10ου-ἀρχές 11ου αἰ.)90. 

Κάτι ἀνάλογο ἔγινε μέ τήν προσπάθεια τοῦ ἱεραποστόλου Νίκωνος Μετα-
νοεῖτε (π. 925-1002) στή Σπάρτη, ὅπου ἵδρυσε στό κάστρο (ἀγορά) ἱεραπο-
στολική μονή ἀφιερωμένη στόν Χριστό Σωτήρα (Ἀνάληψη ;), καί δευτερευόντως
στή Θεοτόκο καί τήν μάρτυρα Κυριακή91. 

Οἱ τόσο πληθωρικές περιγραφές μαρτυρίου στά δύο κείμενα εἶναι ζήτημα
ἄν ἀνταποκρίνονται στήν πραγματικότητα, ἀλλά ἐμφανίζουν ὀργάνωση. Συγ-
κρίνοντας τούς τρόπους πού ἐκτίθενται τά βασανιστήρια (Κανών, Βίος ἁγίου
Νικολάου) παρατηρεῖται ὅτι ἀναπτύσσονται σέ ὀκτώ φάσεις, ἀλλά παρου-
σιάζουν διαφορετική λογική: 

1. Κανών: τά βασανιστήρια περιγράφονται μέ λογική σειρά, γιά τούς τέσ-
σερις Μάρτυρες : α) Μία ψιλή ἐξιστόρηση τῶν συνολικῶν μαρτυρίων. Ἐπιλέ-
γονται τέσσερα θέματα μαρτυρίων: ἀπειλές, βασανιστήρια (στρεβλώσεις),
θανάτωση μέ πῦρ ἤ ξίφος: Ὠδή Γ΄, τρόπ. 2, «Οὐ κατεπλάγητε ὑμεῖς τάς ἀπει-

89 Ἀβραμέα, ὅ.π., σσ. 129-130. 
90 Ἀβραμέα, ὅ.π., σσ. 32-33. 
91 Γιά τόν ναό τοῦ Σωτῆρα Σπάρτης βλ. Λαμψίδης, ὅ.π., σ. 66. στχ. 24-25, 426-427. [: «...ναὸν ἀνε-
γεῖραι ἐξ αὐτῶν κρηπίδων τῷ Σωτῆρι καὶ Δεσπότῃ…»], 68, στχ. 8-10 [: «...ναὸν ἱδρυθῆναι ἐπ’ ὀνό-
ματι αὐτοῦ τοῦ Κυρίου ἡμῶν Ἰησοῦ Χριστοῦ, τῆς πανυμνύτου Θεομήτορος καὶ τῆς καλλιμάρτυρος
Κυριακῆς...»], 426, 477-478. Ἀναγνωστάκης Ἠλ., «Μονεμβασία-Λακεδαίμων: Γιά μιά τυπολογία
τῆς ἀντιπαλότητας καί γιά τήν Κυριακή ἀργία στίς πόλεις», στό Τ. Κιουσοπούλου (ἐπιμ), Οἱ
βυζαντινές πόλεις (8ος-15ος αἰώνας), Ρέθυμνο 2012, σσ. 101-137, 126-127. Da Costa-Louillet, ὅ.π.,
σσ. 346-365. Ναό τοῦ Σωτῆρος ἵδρυσε ὁ Νίκων καί στήν Ἀγορά τῆς Κορίνθου, βλ. Λαμψίδης, σσ.
58. 25-27, 412. 
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λάς τῶν τυράννων, οὐ στρεβλώσεις, οὔτε πῦρ, οὔτε ξίφος…». β) Ἡ πλήρης ἀνά-
πτυξη τῶν προηγουμένων μέ ὀκτώ θέματα μαρτυρίων: Ὠδή Θ΄, τροπ. 2ο:
«Ξιφῶν, πυρός, ὀργάνων στρεβλωτικῶν, ἀρθρεμβόλων, μαστίγων, πριστήρων
τε, μυκτηρισμῶν πείραν καί εἱρκτῆς… ὑποστάντες...». Ἡ περιγραφή εἶναι ἀντί-
στροφη, ἀρχίζει μέ τόν θάνατο καί καταλήγει στή σύλληψη-ἐγκλεισμό σέ
φυλακή. Κανονικά θά ἦταν: 1. εἱρκτή, 2. μυκτηρισμοί, 3. πριστῆρες (δόντια), 4.
μάστιγες, 5. ἀρθρέμβολα, 6. στρεβλωτικά ὄργανα, 7. πῦρ, 8. ξίφος. Στήν οὐσία
ὅμως συγκροτοῦν τέσσερα ζεύγη: A (1+2) Εἰσαγωγή, ἀνώδυνα: εἱρκτή-μυκτη-
ρισμοί, Β (3+4) Προκαταρκτικά: βασανιστήρια γιά πρόκληση αἵματος
(πριστῆρες, μάστιγες), Γ (5+6) Βαριά βασανιστήρια: μέ μηχανισμούς γιά σωμα-
τική παραμόρφωση (ἀρθρέμβολα, στρεβλωτικά ὄργανα), Δ (7+8) Θανάτωση:
χρήση πυρός καί ξίφους. Ἤ ἄλλος τρόπος θά ἦταν: 

1. εἱρκτ           → 2. μυκτηρισμοί    Α
3. πριστῆρες     → 4. μάστιγες        Β
5. ἀρθρέμβολα   → 6. στρεβλωτικά   Γ
7. πῦρ            → 8. ξίφος           Δ
Ἐφαρμόζεται γραμμική ἀντίληψη (εἰσαγωγή: εἱρκτή, μυκτηρισμοί, προκα-

ταρκτικά: πριστῆρες, μάστιγες, σωματικές κακώσεις: ἀρθρέμβολα στρεβλωτι-
κά, θανατώσεις: πῦρ, ξίφος). Θά μποροῦσε νά τά ἔχει ὑποστεῖ ἕνα ἄτομο ὅλα
τά βασανιστήρια, ὅπως συμβαίνει π.χ. σέ μεγαλομάρτυρα, τόν ἅγιο Γεώργιο
πού ὑφίσταται ὅμοια ἤ συγγενῆ βασανιστήρια, ὀκτώ συνολικά μέ τήν καρατό-
μηση92. Ὁ ὑμνογράφος μᾶλλον ἐννοεῖ ὅτι ὅλοι, δηλαδή καί οἱ τέσσερις, ὑπέ-
στησαν μαζί τό ἴδιο μαρτύριο.

2. Βίος ἁγίου Νικολάου τοῦ Νέου: περιγράφονται ὁμοίως ὀκτώ βασανιστή-
ρια93: «Καί χειρωσάμενοι αὐτούς ποικίλαις τιμωρίαις καθυπέβαλον, [1] τόν μέν
ὄνυξι ξέσαντες, [2] τόν δέ τόξοις κατατοξεύσαντες, [3] ἄλλον τῷ καταπέλτῃ
ὑποπιέσαντες, [4] ἕτερον τῷ τροχῷ ἐπιδοῦντες, [5] καί τοῦ μέν τήν κεφαλήν
τυμπανίζοντες, [6] καί ἄλλου τά μετάφρενα σούβλαις διατιτρῶντες, [7] καί

92 Τό μαρτύριο τοῦ ἁγίου Γεωργίου μετά τήν ἀπολογία περιέχει ὀκτώ βασανιστήρια: 1. κέντηση μέ
ἀκόντια καί φυλάκιση 2. μέγγενη στά πόδια καί πέτρα, 3. τροχός, εἰρωνεῖες, 4. λάκκος μέ ἀσβέ-
στη, 5. πυρακτωμένα ὑποδήματα, 6. μαστίγωση, 7. δηλητήριο, 8. ἀποκεφαλισμός. Πρβλ. Ὁ Μέγας
Συναξαριστής τῆς Ὀρθοδόξου Ἐκκλησίας, Ἐκδίδεται ὑπό Ματθαίου Λαγγῆ, Ἀθῆναι 51990, 465
κ.ἑ., 469-479. Πρβλ. Walter Chr., The Warrior Saints in Byzantine Art and Tradition, Ashgate, 2003.
H. Delehaye, Les legends graecques des saints militaires, Paris 1909. 
93 Σοφιανός, Ἅγιος Νικόλαος, σ. 142, στχ. 132-144.
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τοῦτον μέν κοντῷ καταπείραντες, [8] ἐκεῖνον δέ ξύλου ἀπαιωρήσαντες...». 
Στό τμῆμα αὐτό ἡ σειρά τῶν μαρτυρίων ἐμφανίζει δυαδικότητα, δηλαδή συ -

γκροτοῦν ζεύγη (βασανιστήριο καί θανάτωση): Α (1+2): χρήση αἰχμηρῶν ὀργά-
νων. Β (3+4): χρήση μηχανῶν. Γ (5+6): χρήση ὀργάνων στήν κεφαλή. Δ (7+8):
Χρήση δοκαριῶν. 

Α. Βασανιστήριο Β. Θανάτωση
1. χρήση ὀνύχων    [1]          → 2. χρήση τόξου-βελῶν  [2]
1. πίεση καταπέλτη  [3]        → 2. τροχός [4]  
1. τυμπανισμός κεφαλῆς [5]   → 2. σοῦβλες στά μετάφρενα [6]
1. τρύπημα μέ κοντό  [7]       → 2. κρέμασμα ἐπί ξύλου [8] 
Στόν Βίο τοῦ ἁγίου Νικολάου ὑπάρχει μία θεματική κατάταξη, ἡ ἀρχή καί

ἡ κορύφωση σέ τέσσερις φάσεις. Νά βασανίζονται σύμφωνα μέ τόν Βιογράφο
τέσσερα ἄτομα; Εἶναι πολύ πιθανό. 

Καί οἱ δύο περιπτώσεις ἀποδίδουν αἴσθηση χώρου, ὁπότε μπορεῖ νά ἀνα-
φέρονται σέ εἰκαστικά σύνολα, ἐντοίχια ἤ ἐπί φορητῶν εἰκόνων. Ὅλα μαζί δεί-
χνουν τή φαντασία τῶν συγγραφέων, γιά πρόκληση περισσότερου συναισθή-
ματος στόν θεατή. Ὡστόσο πιό κοντά σέ ἕνα, ὑποτιθέμενο ἀσφαλῶς, εἰκονο-
γραφικό πρόγραμμα στό ναό τῶν Ἁγίων στή Λάρισα βρίσκεται ὁ Βιογράφος
τοῦ ἁγίου Νικολάου Νέου Νικόλαος, ὁ ὁποῖος γνωρίζει τήν πόλη, φέρει στήν
ἐπιφάνεια πηγές, ὅπως τά «ἀναγραπτά» ὀνόματα τῶν Μαρτύρων, δηλαδή
ἦταν γνώστης ἀρχειακοῦ ὑλικοῦ τῆς Μητροπόλεως. Προκαλεῖ ἐντύπωση πώς
σέ ἕνα κείμενο Λογίου πού ἀξιοποιεῖ τή λαϊκή παράδοση τοῦ Μάρτυρα (ταυ-
τιζόμενου μέ τή δρῦ) ἐμφανίζει τέτοια τάξη σέ σύνθετες περιγραφές ὅπως τό
ἐν λόγῳ μαρτυρολόγιο. Ὁ Βιογράφος δέν ἀκολουθεῖ τόν Κανόνα, τόν ὁποῖο
μᾶλλον γνωρίζει, ἴσως ἔχει προφανῶς ἄλλο πιό αὐθεντικό πρότυπο, χειροπια-
στό. Μήπως ἕνα σχετικό κείμενο, ἕνα ἐγκώμιο πού θά ἐκφωνήθηκε τήν 11η
Μαΐου; Ἤ μήπως τίς ἴδιες τίς εἰκόνες;

Εἶναι προφανές ὅτι ἐντόπιοι βάρβαροι, ἀκόμη καί διερχόμενοι στρατιῶτες,
δέν ἦταν δυνατόν νά ἐκτελοῦσαν τέτοια μαρτύρια ὅπως θά γινόταν μόνον σέ
ἕνα ὀργανωμένο κράτος, π.χ. τό παλαιό Ρωμαϊκό σέ μία μεγάλη πόλη στήν
περίοδο τῶν διωγμῶν. Πρόκειται γιά ἔργο τέχνης, ὁπότε δέν τίθεται θέμα
πιστῆς ἀπόδοσης τῆς πραγματικότητας. Γι’ αὐτό ὁ Ἀρσένιος Ξένος, πολύ
σημαντικός λόγιος, εὐεπίφορος στόν πραγματισμό καί τήν τεκμηρίωση, ἐδῶ
χρησιμοποιεῖ πρότυπο ἑνός παλαιοῦ ἁγίου ὅπως ὁ ἅγιος Γεώργιος, κι ὄχι
πολλῶν ἁγίων. Διασκευάζει τό μαρτυρολόγιο, τό διαπραγματεύεται ὡς ἴδιο
θέμα, πρῶτα περιληπτικά καί μετά πλήρως ἀναλυτικά. Δέν ἦταν ἀπαραίτητο
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νά ἦταν παρών στήν πόλη ἤ ὅταν τό ἔγραφε νά εἶναι ἕτοιμο τό εἰκονογραφικό
πρόγραμμα. Ἑπομένως θά μποροῦσε νά τό περιέγραψε μέ βάση δικές του
ἐμπειρίες, π.χ. ἕνα ἐπίσημο πρόγραμμα ἀπό Θεσσαλονίκη, Κων/πολη. Τό ζήτη-
μα ἀσφαλῶς χρειάζεται περαιτέρω διερεύνηση.

Δέν ἔχουν σωθεῖ ἀπό τήν ἐποχή τοῦ Ἀρσενίου Ξένου (10ος αἰ.) προγράμ-
ματα στή μνημειακή τέχνη Μαρτυρίων ἀπό πιό παλαιές ἐποχές πού κατακλύ-
ζουν τή λογοτεχνική παράδοση (ἄραγε ὑπῆρχαν;), ἀλλά μεμονωμένα δείγματα
ὑπάρχουν σέ χειρόγραφα, ἐπιδιδόμενα σέ μεμονωμένα βασανιστήρια, ὅπως τό
Ψαλτήρι Χλουντώφ (Moscow, Hist. Mus. MS. D.129) (9ος αἰ. μετά τό 843)94 καί
ἡ ὁμάδα του, ὁ κώδικας 510 Παρισίων (Cod. Par. Gr. 510, πέρ. 880) μέ μεμο-
νωμένες παραστάσεις Μαρτυρίων95. Ἀσφαλῶς δέ στό μεταγενέστερο μέν ἀλλά
καί πολύ πιό ἀναλυτικό ἀπό ὅλα Μηνολόγιο τοῦ Βασιλείου Β΄ (τέλη 10ου -
ἀρχές 11ου αἰ.)96. Πιό συνηθισμένο μαρτύριο βέβαια εἶναι ὁ ἀποκεφαλισμός,
γνωστό θέμα ἀπό τήν παλαιοχριστιανική τέχνη, ἀλλά στήν μέση περίοδο σώ -
θηκαν παραδείγματα ἀπό τόν 9ο αἰῶνα97. 

Τά Μαρτύρια τῶν Μαρτύρων στό ὄρος Τέρναβον ὑποβάλλουν μία ποιητική
ἀντίληψη γιά νά δηλωθεῖ μέ ἐνάργεια καί γι’ αὐτό καθ’ ὑπερβολήν ἡ θυσία τῶν
Τεσσάρων ἱεραποστόλων. Περιγραφές βασανιστήριων ἁγίων ὑπάρχουν σέ
παλαιότερα ἁγιολογικά κείμενα. Οἱ παραστάσεις μηνολογίων σέ ὅλη τή Μέση
βυζαντινή περίοδο μέ Μαρτύρια ἁγίων τείνουν στήν υἱοθέτηση μή πραγμα-
τικῶν ἤ ποιητικῶν (ὑπερβολικῶν) στοιχείων, χωρίς νά ἀνταποκρίνονται στά
γεγονότα ὅπως τά ἐκθέτουν τά πιό ἀκριβῆ acta ἤ συναξάρια98. Θά ἦταν ἐδῶ
ἕνα ἀπό τά πρῶτα παραδείγματα πού καταγράφεται κάτι τέτοιο στή μεσοβυ-
ζαντινή ἐποχή; 

94 Čepkina Μ.V., Miniatiorii Choudovskoj Psaliri, Iskusstvo, Moskva 1977, ἀρ. 10r (τόξευση), 12v
(διατρύπηση ἀρθρώσεων), 34v (διατρύπηση μέ κοντάρια), 44r (βασανιστήριο τροχοῦ μέ δόντια). 
95 Galavaris George, The illustrations of the Liturgical Homilies of Gregory Nazianzenus. Prince-
ton 1969. Peers G., «Patriarchal Politics in the Paris Gregory (B.N. gr. 510)», Jahrbuch der Öster-
reichi-schen Byzantinistik 47, 1997, σσ. 50-71.
96 Patterson - Ševčenko N., «Menologion of Basil II», Oxford Dictionary of Byzantium, Bd. 2, New
York, Oxford, 1991, σσ. 1341-1342, ὅπου βιβλιογραφία.
97 Χαραλαμπίδης Κων., Ὁ ἀποκεφαλισμός τῶν Μαρτύρων εἰς τάς ἱστορικοφιλολογικάς πηγάς
καί τήν βυζαντινήν τέχνην, Ἐκδ. Καρδαμίτσα, Ἀθήνα 1989, σσ. 107 κ.ἑ.
98 Mijović P., «Les morts des martyrs dans la littérature et la peinture médiévals», Zbornik za Li-
kovne Umetnosti, 4 (1968), σσ. 1-23. Ἐπίσης Mijovic P., «Une classification iconographiques de
menologes enlumines», CongrByz XII, Ochride 1961, III, Beograd, 1964, σσ. 271-279, ὅπου ταξι-
νομεῖ τά μηνολόγια ἀνάλογα μέ τίς παραστάσεις μαρτυρίων καί προσωπογραφιῶν μαρτύρων. 
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Οἱ συγγραφεῖς Ἀρσένιος καί Νικόλαος δέν γνωρίζουν ἤ δέν τούς προκαλεῖ
ἐντύπωση νά τό μεταφέρουν ὅπως ἔγινε (ἄν διασώθηκε τέτοια περιγραφή) τό
Ἱστορικό τοῦ Μαρτυρίου μέ λεπτομέρειες, ἀλλά ὁ μέν πρῶτος ἔχει ἐμπειρία
τέτοιων εἰκόνων, ὁ δέ δεύτερος βλέπει τεκμήρια στή Λάρισα, τόν ναό, τά
«ἀναγραπτά» ὀνόματα, μία ἀνανεωμένη λατρευτική παράδοση ἕτοιμη. Πάντως
εἶναι μία περίπτωση ὅπου ὁ ἐγκωμιαστής (Ἀρσένιος) ἤ ὁ ζωγράφος πού δέχε-
ται παραγγελία προσπαθεῖ μέ ἕνα εἶδος προσομοίωσης νά ἀποδώσει τήν ἀλή-
θεια μέ ποιητικούς ὅρους, δηλαδή νά συγκινήσει μέ τήν τέχνη του τόν ἀκρο-
ατή ἤ τόν θεατή. Ἡ ποίηση ὑπερβαίνει τήν πραγματικότητα, ἀλλά μεταφέρει
πιό καίρια τήν ἱστορική καί πνευματική πραγματικότητα, τήν κοινή αἴσθηση:
ὁ ἀντίθεος παγανισμός τῶν Βουλγάρων ἀκόμη καί σέ λανθάνουσα μορφή εἶναι
κίνδυνος γιά τήν κοινωνία τῶν Πιστῶν, τήν ἴδια τή Ρωμανία. Ὅταν ὑπάρχει
μητροπολίτης ἕνα τόσο σημαντικό ὄνομα, ὅπως ὁ λόγιος Ἰάκωβος, ὁ ὁποῖος
ἀνανέωσε τόν «κόσμο» τῆς Λάρισας, θά πρέπει νά εἶναι αὐτός ὁ εἰσηγητής
τοῦ μοναδικοῦ καί πρώιμου τέτοιου προγράμματος, στηριζόμενος σέ πρότυπα
τῆς πρωτεύουσας, τή στιγμή πού μεταφέρει σέ μία ἐπαρχιακή πόλη τόν θρύλο
τῆς Κων/πολης, τήν 11η Μαΐου. Φαίνεται ὅτι ὑπῆρχαν ἐσωτερικοί, κοινωνικοί
λόγοι αὐτῆς τῆς σύνδεσης τῆς Λαρίσης μέ τήν Κωνσταντινούπολη καί τά καλ-
λιτεχνικά της ἐπιτεύγματα-πρότυπα. Ἐξάλλου, στήν Κωνσταντινούπολη προσ -
διορίζονται ἤ δροῦν οἱ ἀδελφοί μητροπολίτες Λαρίσης Ἰάκωβος καί Νικαίας
Ἀλέξανδρος, διδάσκαλος ἀργότερα στήν ἴδια τή σχολή τῆς Μαγναύρας. Ἔτσι
ἀναδύεται ἡ δυνατότητα τῆς ὕπαρξης στή Λάρισα ἑνός αὐθεντικοῦ ἔργου πού
προβάλλει μία ἐξιδανικευμένη τέχνη εἰκαστική. Τά θύματα περιβάλλονταν ἀπό
τήν αἴγλη τῆς κεντρικῆς ἐξουσίας. Ἡ θανάτωσή τους, πού ἔγινε σέ σκοτεινή
ἐποχή, ἀποκτᾶ νέα σημασία καί ἀνάγκη ἔξαρσης τοῦ μαρτυρικοῦ θανάτου
πάνω σε στερεότυπα πού ἀξιοποιεῖ ἡ κεντρική ἐξουσία. 

Στήν πρωτεύουσα ὑπῆρχε δυνατότητα νά ἐντοπισθοῦν ἀνάλογα παραδείγ-
ματα (φιλολογικά, εἰκαστικά) Μαρτύρων ὡς θύματα Βουλγάρων, πρίν ἀπό τόν
ἐκχριστιανισμό τους. Πέρα ἀπό τούς Μάρτυρες στρατιῶτες τῆς ἥττας τοῦ 811
(23 ἤ 26 Ἰουλίου). Αὐτό τό δεῖγμα ἀκολουθεῖ ὁ συγγραφέας τοῦ Βίου τοῦ ἁγίου
Νικολάου Νέου, ὁ ὁποῖος θεωρεῖ ὅλους τούς ἁγίους στρατιῶτες. Ὅμως μέ
τούς ἁγίους Ἁρμόδιο καί τούς σύν αὐτῷ συνάδει ἄλλο παράδειγμα: οἱ αἰχμά-
λωτοι τοῦ ἔτους 813 (23 Ἰανουαρίου) (δηλαδή ἕξι μῆνες νωρίτερα), στήν κορύ-
φωση τοῦ βυζαντινοῦ-βουλγαρικοῦ ἀνταγωνισμοῦ μέ τόν Κροῦμο, οἱ ὁποῖοι
μαρτύρησαν, ὅταν ὁ διάδοχός του Ὀμουρτάγ τό 815 κήρυξε διωγμό κατά τῶν
Χριστιανῶν πού ζοῦσαν στό κράτος του. 
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Στήν Ἀκολουθία ὑπάρχει ὁ ἐπικεφαλῆς, ὁ ὁποῖος δέχεται τά περισσότερα
ἐγκώμια καί περιγράφονται τά μαρτύρια πού ὑπέστησαν: α) 1ο στιχηρό: ὁ
Πέτρος εἶναι ἱερομάρτυς (βλ. Ἀκολουθία, στχ. 47), σύζυγος τῆς Μαρίας (Ἀκ.
58-59), ὑφίσταται μαρτύριο τοῦ πυρός (ἀλλά στήν ἀκολουθία, στχ. 47-48: τήν
κάραν τέτμηται). 2ο στιχηρό: Λέων διά ξίφους (ἀρχιερεύς, Ἀκολ. 49), Ὑπάτιος,
Κώνσταντος, Θεόφιλος, Μιχαήλ, Λέων, Ἀρτάβασδος, Πολυχρόνιος, Ἰωάννης,
Θεόδωρος, Χοτόμηρος, Συμεών. 3ο στιχηρό: Σαμουήλ, Ὑπάτιος, Ἀσφήρ, Θεό-
δωρος, Κωνσταντῖνος, Κούπεργος, Πολυχρόνιος, Μιχαήλ, Θεόφιλος, Βαρδά-
νης, Λέων, Γεώργιος, Δαβίδ, Γαβριήλ, Πέτρος, Παῦλος, Πάρδος, Ἰωάννης, Χρι-
στόφορος, (Μαρία). (Στήν Ἀκολουθία, στχ. 63-67 εἶναι «ἱερουργοί Κυρίου» οἱ
Παῦλος, Πέτρος, Πάρδος, Σαμουήλ, Δαβίδ καί Λέων). Ἀκολουθία: Ἀναφέρον-
ται καί ἄλλοι, Λέων, Ἀράβεος (124, 210), καί ἄλλοι 377 ἀνώνυμοι (στχ. 125-126),
3000 μάρτυρες (στχ. 155-158), Ὑπάτιος, Γεώργιος, Μαρία, Θεόδωρος, Πέτρος,
Παῦλος, Γρηγορᾶς, Ἠλίας, Ἀράβεος, Ἀσφήρ, Λέων, Μαρτίνος, Πάρδος,
Γαβριήλ Μαρτίνος (στχ. 211), Στρατήγιος (στχ.216), Δουβομηρός (στχ. 217), Σκρι-
βιανός (στχ. 219). Ὡς τρόποι θανατώσεως ἀναφέρονται (ἐκτός ἀπό τήν πυρά):
ρόπαλα (στχ. 39: τοῖς ροπάλοις συντριβόμενοι), ξίφος (40: τεμνόμενοι ξίφει),
ἐνῶ ἔμειναν ἄταφοι πολλές ἡμέρες (στχ. 41-42) ἤ 40 ἡμέρες ὡς τροφή στά σκυ-
λιά (στχ. 147-149). Ἐπίσης ὁ Μανουήλ: (στχ. 45-46: τμηθείς τάς χεῖρας ἐδιχο-
τομήθη), ὁ ἀρχιερεύς Λέων (στχ. 49-50: «ἀναρρήγνυται γαστέρα»), λιθοβολι-
σμός, ὅπως ὁ Στέφανος (στχ. 183-186) ἤ μέ ἀγχόνη (στχ. 191)99. 

Σέ αὐτή τήν κατηγορία Μαρτύρων ἐμπίπτει ὁ Κανών τοῦ Ἀρσενίου, ὁ
ὁποῖος ἀποδίδει ἁγιότητα στούς τέσσερις Μάρτυρες, οἱ ὁποῖοι ὡς ἱεραπόστο-
λοι (μοναχοί;) φονεύθηκαν γιά θρησκευτικούς λόγους. Ἡ περίπτωσή τους εἶναι
ἥσσονος κλίμακας ἐπεισόδιο σέ σχέση μέ τόν διωγμό τοῦ Ὀμουρτάγ, ὁμοίως
καί τό παράδειγμα τῶν Μαρτύρων τοῦ 811 εἶναι πολύ ἀνώτερο τῶν ὀκτώ
στρατιωτῶν τοῦ Τυρνάβου. Ὡς πρός τό φιλολογικό μέρος ὁ Ἀρσένιος γνωρίζει
τό γεγονός, ἀλλά ἀποδίδει τό πνευματικό μέρος, δέν συγγράφει Ἱστορία εἴτε
τοῦ ἦταν ἀνέφικτο εἴτε ἀδιάφορο, ὁπότε μεταφέρει στό ἔργο του τήν ὁμαδική
ἀπόδοση Μαρτυρίου ἀπό παγανιστές, μέ βάση παλαιά μαρτυρολόγια, ὅπως
τοῦ ἁγίου Γεωργίου. Ἀντίθετα, ὁ ζωγράφος, ἐφόσον ἀπεικονίσθηκε τό Μαρ-
τύριο στόν ναό τῆς Λάρισας, ἔπρεπε νά εἶναι πιό ρεαλιστής, νά ἐξατομικεύει
τό Μαρτύριο γιά τόν καθέναν, ἐπέτρεψε γιά τά μαρτύρια τῶν θυμάτων τοῦ
Τυρνάβου ἕναν τρόπο ἀπόδοσης, πιθανόν μέ βάση τήν ἤδη γνωστή στήν Κων-

99 Fοllieri Ε., Duičev Ι., «Un acolouthia idedita per I martyri di Bulgaria dell’ anno 813», Byzantion
XXXIII, 1963, σσ. 71-106. Stephenson, ὅ.π., σ. 104. 
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σταντινούπολη φιλολογική παράδοση ἀτομικῶν μαρτυρίων τῶν θυμάτων τῶν
παγανιστῶν Βουλγάρων στή Θράκη. 

Γιά ἕνα τέτοιο ἔργο μέ ρίζες ὅπως φαίνεται στήν Κων/πολη, δέν δόθηκε
μόνον παραγγελία συγγραφῆς Κανόνα ἀπό ἔγκριτο ἁγιογράφο, τόν Ἀρσένιο,
ἀλλά καί ἀπό ἀνάλογης κατηγορίας ζωγράφο: εἴτε μέ φορητή εἰκόνα (ἤ εἰκόνες)
εἴτε τό πιό πιθανό μέ ἱστόρηση τοῦ ναοῦ τῶν Τεσσάρων ἁγίων στή Λάρισα.

3. Ἡ Λάρισα ὡς Νέα Κωνσταντινούπολη-Ἱερουσαλήμ

Τό 926 στή Λάρισα συντελεῖται ἕνα πρόγραμμα εὐρύτερης ἀνακαίνισης
(ἀνανέωση) τῆς πόλεως μέ τόν «κόσμον» πού ἐπέφερε ὁ Ἰάκωβος μετά τήν ἐπι -
δρομή τοῦ Συμεών. Ἡ ἀνανέωση τοῦ χώρου γίνεται ἐπίσημα μέ ἀνανέωση τοῦ
χρόνου. Τό ἀδιαμφισβήτητο γεγονός τῆς προβολῆς τῆς Κωνσταντινούπολης
μέσω τῆς 11ης Μαΐου στή Λάρισα στή δεκαετία 920-930, περίπου 600 χρόνια
μετά τήν ἵδρυσή της (8 Νοεμβρίου 324: θεμελίωση - 11 Μαΐου 330: ἐγκαίνια)
δηλώνει ἄμεση βασιλική ἐπέμβαση. 

Πέρα ἀπό ἐκτελούμενα ἔργα, ὑμνολογικά καί οἰκοδομικά-καλλιτεχνικά,
προέχει ἡ ὅλη πνευματική ἀνασυγκρότηση τῆς πόλης. Ἡ ἔξαρση τῶν λειψά-
νων νέων ἁγίων, τῶν Τεσσάρων Μαρτύρων ἀλλά καί τοῦ ἁγίου Ἀχιλλίου φέρει
στήν ἐπιφάνεια τόσο τήν εἰκόνα τῆς Κωνσταντινούπολης ὅσο καί τήν «Νέα
Ἰερουσαλήμ» πού ἀποδίδεται σέ μεῖζον ἐκκλησιαστικό κέντρο (π.χ. Κωνσταν-
τινούπολη, Θεσσαλονίκη)100. Λόγω τῆς παρουσίας τῶν λειψάνων τῶν μαρτύ-
ρων ἡ Κωνσταντινούπολη θεωρεῖται ἤδη ὡς Νέα Ἱερουσαλήμ γύρω στά 500
στόν Βίο τοῦ ἁγίου Δανιήλ Στυλίτη (π. 419-π. 503)101. Ἡ Λάρισα εἶχε τάφους
Μαρτύρων τῆς περιόδου τῶν διωγμῶν102, ἀλλά πλέον εἶναι ἐποχή, ὅπου νέα

100 Κülzer Α., «Pilger: Reisende in Gottes Namen», Ch. Gastgeber - E. Daim, (eds.), Byzantium as
Bridge between West and East, Wien 2015, σσ. 58-60. 
101 Delehaye Η., Les saints stylites, Bruxelles 1923, Vita S. Danielis Stylitae, XLVI, σ. 12, στχ. 12-15
(Βίος): «ἄπελθε εἰς τὸ Βυζάντιον καὶ βλέπεις δευτέραν Ἱερουσαλὴμ τὴν Κωνσταντινούπολιν». σ.
95, στχ. 29-31 (ἐπιτομή). σ. 110, στχ. 19-22. Πρβλ. C. Mango, «The Origins of the Blachernae Shrine
at Constantinople», Acta XIII Congressus Internatiolalis Archeologiae Christinae, II, Vaticano-Split,
1948, 61-76, 61. Πρβλ. Kazan G., «Arks of Constantinople, the New Jerusalem: The Origins of the
Byzantine Sarcophagus Reliquary», Byzantion 85 (2015), σσ. 77-125, 77-81. Ἡ ἴδια ἡ Κωνσταντινού-
πολη ἀφιερώθηκε στόν «Θεό τῶν Μαρτύρων» (Εὐσέβιος, Βίος Κωνσταντίνου, III.48.1-2), βλ. Γου-
λούλης, «Ἡ χριστιανική πόλη», σσ. 196 κ.ἑ. 
102 Ἡ ταφική τράπεζα Πέντε μαρτύρων πού βρέθηκε στό Συκούριο ἔξω ἀπό τή Λάρισα προέρχε-
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ἐκκλησιαστικά κέντρα, ὑποκαθιστοῦν τήν Ἱερουσαλήμ καί τούς Ἁγίους
Τόπους χάρη στά λείψανα ἁγίων. Ἔτσι τό τραγικό συμβάν στό κέντρο τοῦ
ἑλληνικοῦ χώρου νά δολοφονοῦνται τελετουργικά Ρωμαῖοι ἐκκλησιαστικοί
παράγοντες δίδει ἄλλη μιά εὐκαιρία, μιά γενιά ἀργότερα, τό 926, γιά τήν πρό-
ταξη τῆς τριπλῆς γιορτῆς τῆς 11ης Μαΐου, τῶν τοπικῶν ἱεραποστόλων Μαρ-
τύρων, τῶν ἐγκαινίων τῆς Κων/πόλεως καί τῆς Ἀναλήψεως τοῦ Σωτῆρος. Ἡ
τιμή τῶν λειψάνων τεσσάρων μαρτύρων, ἱεραποστόλων (μοναχῶν), θυμάτων
παγανιστῶν κατοίκων τοῦ Τερνάβου, ὁδηγεῖ στήν προβολή τῆς Κωνσταντινούπο-
λης καί τῆς Ἱερουσαλήμ (πού εἶναι πρότυπο τῆς Κωνσταντινούπολης), ὡς προ-
τύπων στή Λάρισα. Ὁ μητροπολίτης Ἰάκωβος ἀνανεώνει τήν τιμή ἱεραποστόλων
ἁγίων: τοῦ παλαιοῦ Ἀχιλλίου (15 Μαΐου) πού ἔφτασε ὡς ἱεραπόστολος στή Λάρι-
σα (Α΄ Βίος)103 καί τώρα τῶν νεωτέρων τεσ σάρων «σοφῶν» Μαρτύρων (11 Μαΐου).
Ἀντίθετα ὁ Βιογράφος τοῦ Νικολάου Νέου ἐξαίρει τόν ἅγιο πολεμιστή. 

Ἀσφαλῶς δέν μπορεῖ νά προσδιοριστεῖ ἄν ὁ ἅγιος της 11ης Μαΐου, ὁ
Μώκιος, δηλ. ἅγιος των ἐγκαινίων τῆς Κων/πόλεως, ἐτιμάτο στόν ναό τῆς
Λάρισας. Ναός αὐτοῦ ὑπῆρχε στή Βέροια104, κτισθείς ἐνδεχομένως μέ πρωτο-
βουλία κάποιου ἀξιωματούχου ἀπό Κων/πολη πού θά εἶχε τήν εὐκαιρία νά
διαδώσει τήν τιμή ἑνός ἁγίου ταυτισμένου μέ τά ἐγκαίνια τῆς Κων/πόλεως ἤ
καί τά ἴδια τά ἐγκαίνια. Στή Λάρισα ἡ τοποθέτηση τῆς ἑορτῆς τοῦ ἁγίου
Ἀρδομίου παραμονές αὐτῆς τοῦ ἁγίου Ἀχιλλίου εἶναι γεγονός πού σημαίνει
ἀνανέωση, ἀναγωγή τῆς τοπικῆς Ἐκκλησίας στό κωνσταντίνειο κράτος, ἐποχή
πού ἐθεωρεῖτο ὅτι ἔζησε ὁ ἅγιος Ἀχίλλιος. Ἀκριβῶς γιατί ἡ δολοφονία τῶν
τεσσάρων ἁγίων ἦταν ἐπίθεση κατά τῆς Κωνσταντινούπολης.

Ἡ ἰδέα τῆς Λάρισας ὡς Νέας Κων/πολης-Νέας Ἱερουσαλήμ μπορεῖ νά ἀνα-
ζητηθεῖ σέ προβολές τῆς πάνω στόν ἰδεατό Χῶρο τῆς πόλεως, ὅπου ἤδη ἀπό
τόν 6ο αἰώνα λειτουργεῖ ἡ εἰκόνα τῆς Ἱερουσαλήμ. 

Ἡ πόλη ὅπως τή διαιρεῖ ὁ Πηνειός σέ κυρίως ἄστυ καί ἀπέναντι «Πέρα»
(Μαχαλά: ὕστερη τουρκοκρατία ἕως σήμερα), ἀποκτᾶ τήν εἰκόνα τῆς

ται ἀπό Μαρτύριο τῆς Λάρισας, βλ. Ἀβραμέα, ὅ.π., 40, ὅπου βιβλιογραφία. Γουλούλης Στ., «Οἱ
πρῶτοι Μάρτυρες καί τό ἀρχαῖο θέατρο Λάρισας», Λεπέτυμνος. Μελέτες Ἀρχαιολογίας καί
τέχνης στή μνήμη τοῦ Γεωργίου Γούναρη. Ὕστερη ρωμαϊκή, βυζαντινή, μεταβυζαντινή περίοδος,
Βυζαντινός Δόμος, 26, Θεσσαλονίκη 2018, σσ. 487-498. 
103 Σοφιανός, «Ἅγιος Ἀχίλλιος», 135 κ.ἑ., ἰδιαίτερα 140 κ.ἑ. 
104 Ναός τοῦ ἁγίου Μωκίου ὑπῆρχε στόν χῶρο τοῦ ναοῦ τοῦ Ἁγίου Ἀντωνίου (μετέπειτα κεντρικός
ναός), πού κτίσθηκε τόν 19ο αἰ. στή θέση ναοῦ τῆς Θεοτόκου, βλ. Παπαζῶτος Θαν., «Ἡ Βέροια
καί οἱ ναοί της (11ος-18ος αἰ.)», ΤΑΠΑ, Δημοσιεύματα Α.Δ. 54, Ἀθήνα 1994, σσ. 162, 163, 212, 217. 
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Κων/πολης, τήν ὁποία ὁ Κεράτιος Κόλπος χωρίζει ἀπό τό Πέραν. Ἡ (μεσαι-
ωνική) Λάρισα περικλείεται ἀπό τά ἰουστινιάνεια τείχη πού τή μετατρέπουν
σέ κάστρο γύρω ἀπό τήν Ἀκρόπολη (ἀκατοίκητη στή ρωμαϊκή ἐποχή105) μέ
σημεῖον ἀναφορᾶς στήν κορυφή τοῦ λόφου τόν καθεδρικό ναό τοῦ Ἁγίου
Ἀχιλλίου (6ος αἰ.) μεταξύ τοῦ ἀρχαίου θεάτρου καί τοῦ ναοῦ τῆς Ἀθηνᾶς
Πολιάδος. Ἡ βασιλική αὐτή τόν 9ο αἰ. ἀνακαινίζεται ἐκ βάθρων106. Ὅμως μετα-
ξύ 6ου αἰ. πού κτίζεται καί 9ου αἰ. ὅταν γίνεται ἀνακομιδή τῶν λειψάνων τοῦ
ἁγίου Ἀχιλλίου μετά ἀπό λήθη 300 ἐτῶν (Α΄ Βίος ἁγίου Ἀχιλλίου), ἡ βασιλική
του 6ου αἰ. δέν τιμᾶται στόν ἅγιο Ἀχίλλιο, ἀλλά μερικές ἐνδείξεις τή φέρουν
νά ἦταν ἀφιερωμένη στό ἱερό πρότυπο τῆς Ἱερουσαλήμ: Σταύρωση, Ἀνάστα-
ση, Σιών κ.λπ. Οἱ λόγοι εἶναι οἱ ἑξῆς: 1. Βρίσκεται στήν κορυφή λόφου πάνω
ἀπό τήν πόλη τῆς ρωμαϊκῆς ἐποχῆς, ὅπως συμβαίνει στήν πραγματική
Ἱερουσαλήμ, ὅπου ὁ ναός τῆς Ἀναστάσεως βρίσκεται στόν λόφο τοῦ Γολ-
γοθᾶ. 2. Εὑρισκόμενη ἀνάμεσα στό θέατρο (ἕδρα τοῦ Κοινοῦ τῶν Θεσσαλῶν)
καί τόν ναό τῆς Ἀθηνᾶς Πολιάδος λειτουργεῖ ὡς ἱεραποστολικό κέντρο, κατά
τό πρότυπο τοῦ ναοῦ τῆς Ἀναστάσεως μέ τόν Πανάγιο Τάφο. 3. Στόν χῶρο
πέριξ τῆς βασιλικῆς ἐντοπίσθηκαν πλῆθος ταφῶν ἤδη ἀπό τήν ὕστερη ρωμαϊ-
κή ἐποχή ἕως τή μεσοβυζαντινή, γεγονός πού δείχνει ταφική λατρεία. 

Δύο ναοί ἐξαίρονται, ὁ Ἅγιος Ἀχίλλιος καί ὁ ναός τῶν Τεσσάρων Μαρτύρων
πού τιμῶνται τήν Ἀνάληψη. Καί οἱ δύο μποροῦσαν νά ἀποτυπώνονται στόν
τοπικό πολεοδομικό καί χωρικό χάρτη, ἀνανεώνοντας τήν Ἱερουσαλήμ. Ἄν ὁ
Ἅγιος Ἀχίλλιος βρισκόταν στό κέντρο τοῦ Λόφου, ἐκφράζοντας τόν ναό τῆς
Ἀναστάσεως, ὁ ναός πού ἐξαίρει τήν Ἀνάληψη (στήν Ἱερουσαλήμ βρισκόταν
στό ὅρος τῶν Ἐλαιῶν ἀπέναντι καί ἀνατολικά της Ἱερουσαλήμ) ποῦ μπο-
ροῦσε νά βρίσκεται; 

Ἔχουν ἀνασκαφεῖ στή Λάρισα ἐλάχιστοι βυζαντινοί ναοί: 1) ὁ μικρός ταφι-
κός ναός κάπου 100 μέτρα ΒΑ. τοῦ Ἁγίου Ἀχιλλίου, ὁ ὁποῖος κτίζεται τόν 9ο-
10ο αἰ.107 2) ναός πρός τήν κατεύθυνση τοῦ Τυρνάβου, στό δυτικό μέρος τοῦ
λόφου τῆς Ἀκροπόλεως ἤ στόν ἀπέναντι λόφο «Πευκάκια»108. Πρός Ἀνατολάς

105 Γιά τήν Ἀρχαία Ἀκρόπολη τῆς Λάρισας βλ. Ἀβραμέα, ὅ.π., σ. 125 ὅπου βιβλιογραφία. 
106 Γιαλούρη Ἄννα, Πλασταρᾶ Αἰκ., Βασιλική Ἁγίου Ἀχιλλίου Λάρισας, ΥΠΟ-7η ΕΒΑ, Λάρισα
2013, 12 κ.ἑ. Γιαλούρη Ἄννα, «Ἡ Βυζαντινή Λάρισα μέσα ἀπό τίς πηγές καί τά μνημεῖα», 1ο Διε-
θνές Συνέδριο Ἱστορίας καί Πολιτισμοῦ τῆς Θεσσαλίας, τόμος ΙΙ, Πρακτικά Συνεδρίου, 9-11 Νοεμ-
βρίου 2006, [Θεσσαλονίκη] 2008, σσ. 491-503, 496-497. 
107 Γιαλούρη, «Ἡ Βυζαντινή Λάρισα», σσ. 493-496. 
108 1) Δυτικά τοῦ λόφου πάνω ἀπό τή γέφυρα τοῦ Πηνειοῦ ὑπάρχει ναός τόν 16ο αἰ., ὅπου μετα-
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δέν ἔχει ἐντοπισθεῖ ναός, ἐκτός ἀπό τή βασιλική της ὁδοῦ Κύπρου (5ος αἱ.),
νοτιοανατολικά. 

4. Βυζαντινή διπλωματία στή Θεσσαλία τόν 10ο αἰῶνα: 
οἱ Λαρισαῖοι Βλάχοι

Ἡ χρονολόγηση τοῦ Κανόνα τοῦ ἁγίου Ἁρμοδίου στά 926 συνεπικουρεῖται
ἀπό τό γεγονός ὅτι τήν περίοδο αὐτή ἐμφανίζονται πρόσωπα πού εἶναι σύν-
δεσμοι μέ τήν Κωνσταντινούπολη ἱκανά νά ἀναδείξουν μία πολύ σημαντική
προσπάθεια ἀναδείξεως τῶν νέων ἁγίων στή Λάρισα. Ὑπῆρχαν ἔντονες προ-
κλήσεις γιά νά δράσουν ἔτσι.

Οἱ ἀδελφοί μητροπολίτες Ἀλέξανδρος Νικαίας καί Λαρίσης Ἰάκωβος δέν
κινοῦνται μόνοι τους. Ὅλα ὅσα μποροῦν νά ἀποδοθοῦν στή λέξη «κόσμος»,
τόν ὁποῖο προήγαγε ὁ Ἰάκωβος γιά τή Λάρισα, λαμβάνουν νέα διάσταση, ἄν
ληφθεῖ ὑπόψη ὅτι στήν περίοδο αὐτή βασιλεύει ὁ Ρωμανός Λακαπηνός (920-
944), ὁ ὁποῖος εἶχε ἐκτός ἀπό θεσμική σχέση μέ τήν πόλη καί προσωπική: ἡ
Λάρισα εἶναι ἡ γενέτειρα πόλη τοῦ συμπεθέρου τοῦ Νικήτα Μάγιστρου, ἑνός
σημαντικοῦ βυζαντινοῦ λογίου. 

Ἡ κόρη τοῦ Νικήτα Σοφία νυμφεύθηκε τόν Χριστόφορο Λακαπηνό (920)
πού ἔγινε συναυτοκράτορας τοῦ Ρωμανοῦ τήν Πεντηκοστή του 921109. Ἡ ἴδια
στέφθηκε αὐγούστα τόν Φεβρουάριο τοῦ 922. Μέχρι τόν θάνατο τοῦ συζύγου
της Χριστοφόρου τό 931 ἀπέκτησε τέσσερα παιδιά110.  Ὁ πατέρας της ἦταν στά
πράγματα μέχρι τό 928, ὁπότε ἐξορίσθηκε111. Ἡ ἴδια διέθετε πολύ σημαντική

φέρεται ἡ ἕδρα τῆς Μητροπόλεως, ἀφοῦ ὁ καθεδρικός ναός τοῦ Ἁγίου Ἀχιλλίου στό κέντρο τοῦ
λόφου κατεδαφίστηκε γιά νά κτισθεῖ ἡ Ὀθωμανική Κλειστή ἀγορά. Ἀπό τόν ναό αὐτό προέρχεται
ὁ σημερινός, ἔκτοτε δέ κτίσθηκε ἐκ νέου ἄλλες δύο φορές (1794, τέλη 19ου-ἀρχές 20οῦ αἰῶνα).
Δέν ἔχει ἐντοπισθεῖ θεμελίωση προγενέστερου ναοῦ, ἀλλά εἶναι ἐνδεχόμενο νά μεταφέρθηκε ἡ
Μητρόπολη σέ ἕναν τέτοιο προϋπάρχοντα ναό. 2) Νεώτεροι συγγραφεῖς ἀναφέρουν τήν ὕπαρξη
ἀρχαίου καί μεταβυζαντινοῦ ναοῦ κάτω ἀπό τό μεγάλο τζαμί τοῦ Χασάν μπέη στόν γήλοφο «Πευ-
κάκια» ἀπέναντι (ΝΔ) τοῦ λόφου τοῦ Ἁγίου Ἀχιλλίου. Βλ. Ἀξενίδης Θ.Δ., Ἡ Πελασγίς Λάρισα, τόμ.
Β΄, Ἀθῆναι 1949, σ. 172. Ἀβραμέα, ὅ.π., σ. 126. Δέν ἔχουν ἐντοπισθεῖ ἄλλοι ναοί στή Λάρισα ἀπό
τή μεσοβυζαντινή περίοδο. 
109 Westerink L.G. (introduction, edition, traduction et notes), «Nicétas Magistros. Lettres d’ un exilé
(928-946)», CNRS, Paris 1973, σ. 29. 
110 Westerink, ὅ.π., σσ. 29, 138. 
111 Westerink, ὅ.π., σ. 38. 
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πνευματική καλλιέργεια112. Ταυτόχρονα ὁ Νικήτας ἦταν φίλος μέ τόν συμπα-
τριώτη του, ἐπίσης Λαρισαῖο, Γρηγόριο, μετέπειτα μητροπολίτη Θεσσαλονίκης113! 

Ὅταν ἡ πόλη ἔχει ἀπευθείας μεσάζοντα μέ τά Ἀνάκτορα δίνεται ἀπάντηση
στό καίριο ἐρώτημα, «γιατί στή Λάρισα, γιατί στή συγκεκριμένη χρονική στιγ-
μή», τό 926 (;), γράφεται ὁ Κανών τοῦ Ἀρσενίου καί γενικά ἀνανεώνεται ἡ
πόλη τοῦ ἁγίου Ἀχιλλίου. Ὅπως φαίνεται ἡ παρουσία στό πηδάλιο τῆς
Μητροπόλεως Λαρίσης, τοῦ λογίου Ἰακώβου νά ἐνεργεῖ ἕνα μοναδικό ἔργο
στήν ἱστορία τῆς πόλης στή μεσοβυζαντινή ἐποχή σέ σημεῖο νά θεωρηθεῖ Νέα
Κωνσταντινούπολη, δέν μπορεῖ νά δικαιολογηθεῖ χωρίς τήν αὐγούστα Σοφία,
κυρίως ὅμως τόν πατέρα της Νικήτα Μάγιστρο. Γιά τόν ὁποῖο ὑπάρχουν
ἐνδείξεις ὅτι ἦταν ἐλαδᾶς, ἔμπορος λαδιοῦ στήν Ἑλλάδα114, τήν ὥρα πού εἶναι
στά πράγματα τή δεκαετία 918/20 – πρό 928. Τά ἔξοδα τοῦ «κόσμου» μποροῦν
νά ἀποδοθοῦν σέ αὐτοκρατορική χορηγία ἤ σέ χορηγία τοῦ Νικήτα Μαγί-
στρου, ἐφόσον μποροῦσε νά ἐλέγχει τή Θεσσαλία. Ὁ ἴδιος πρόβαλε ἀφανεῖς
ἁγίους, ὅπως τήν ἁγία Θεοκτίστη Λέσβου, ἴσως καί μιά ἀνώνυμη Λαρισαία
ἁγία σέ κάποιο νησί115. Ἔτσι ἐξηγεῖται πώς ἔγινε τώρα κάτι περισσότερο ἀπό
αὐτό πού εἶχε κάνει ὁ μητροπολίτης Φίλιππος, ἱεραποστολικά κινούμενος, μέ
τήν ἀνακομιδή τῶν λειψάνων τῶν νέων Μαρτύρων, ὁ ὁποῖος ἴσως ἀπεβίωσε
καί δέν πρόλαβε νά ὁλοκληρώσει τήν προσπάθεια ἀνάκαμψης μετά τό 918,
τήν κατάληψη τῆς Λάρισας. Παρατηρεῖται λοιπόν συγκέντρωση τόσων σημαν-
τικῶν προσωπικοτήτων σέ μία φοβερή δεκαετία: ὁ κατά πάσα πιθανότητα
διάδοχος τοῦ Φιλίππου, ὁ Ἰάκωβος, εἶναι ὁ σύνδεσμος μέ τόν Νικήτα Μάγι-
στρο καί τά Ἀνάκτορα καί ἐπιβάλλει τή χρήση προτύπων τῆς Κωνσταντινού-
πολης πού ἀφηγοῦνται στήν οὐσία τόν θρίαμβο στούς νεώτερους παγανιστές. 

Βέβαια τό γεγονός ἦταν ἤδη παρελθόν, ἀλλά μποροῦσε νά ἐπηρεάζει τά

112 Westerink, ὅ.π., σ. 117 (αρ. 24), 138. Lemerle, ὅ.π. σ. 221. 
113 Westerink, ὅ.π., σ. 111-117. Τσιαπλές Γεώργιος, «Μυθικό Παρελθόν-Χριστιανικό Παρόν». Πρόσλη-
ψη καί Προβολή τῶν πνευματικῶν Σχέσεων δύο Βυζαντινών Πόλεων. Τό Παράδειγμα τῆς Θεσσα-
λονίκης καί τῆς Λάρισας (9ος-14ος αἰ.)», Bυζαντινά Σύμμεικτα 26 (2016), σσ. 67-92, 75-76, 84-87. 
114 Ἠλίας Ἀναγνωστάκης, «Ἑλλαδικά παραμύθια καί ἐλαδική παραμυθία στό Βυζάντιο τοῦ 10ου
αἰώνα», Ἐλιά καί Λάδι. Δ΄ Τριήμερο Ἐργασίας, Καλαμάτα, 7-9 Μαΐου 1993, Πολιτιστικό Τεχνολο-
γικό Ἵδρυμα ΕΤΒΑ, Ἀθήνα 1996, 121-150, 127-128: ἡ ἀνανέωση στόν ναό τοῦ ἁγίου Ἀχιλλίου ὀφεί-
λεται στόν «ἐλαδά» Νικήτα Μάγιστρο. Πρβλ. Ἀναγνωστάκης, «Μονεμβασία-Λακεδαίμων», 111-114. 
115 Γουλούλης Στ., «Ἀπό τά βιώματα καί τήν ἔμπνευση ἑνός ἐπαρχιώτη τῶν Ἀνακτόρων: Ὁ Νική-
τας Μάγιστρος καί τρεῖς μοναχικές “κυράδες” τοῦ Αἰγαίου», Γ΄ Συνάντηση Βυζαντινολόγων Ελλά-
δος - Κύπρου ἀφιερωμένη στή μνήμη τοῦ Νίκου Οἰκονομίδη 22-24 Σεπτεμβρίου 2000, Περιλή-
ψεις, Ρέθυμνο, 2002, σσ. 26-28, ὅπου πηγές καί βιβλιογραφία. 
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πράγματα στή Λάρισα, τίς σύγχρονες σχέσεις Ρωμαίων-Βουλγάρων. Ἡ ἔξαρση
τῆς τιμῆς Μαρτύρων θυμάτων τοπικῶν Σλάβων φαίνεται ὅτι ἀποτελεῖ ἀπά -
ντηση σέ νέο κίνδυνο πού ἀπειλοῦσε τόν πυρῆνα τοῦ Ρωμαϊκοῦ κράτους.
Τώρα ἦταν ὁ Συμεών μετά τό 913 ἕως τόν θάνατό του τό 927, ὁ ὁποῖος ἐπιδρά-
μει στή βυζαντινή ἐπικράτεια, φτάνοντας στό σημεῖο περί τό 925 νά διεκδικεῖ
τόν τίτλο «βασιλεύς Ρωμαίων» ἀπό τό ἐπίσημο κράτος, κάτι πού τό Βυζάντιο
ἀπέρριπτε ἀσυζητητί. Εἶχε ἐκδώσει καί σχετικό μολυβδόβουλλο μέ τόν ἴδιο τίτ-
λο116. Δέν φαίνεται τί ἐννοεῖ ὁ Βούλγαρος ἡγεμόνας ὅταν θέλει νά βασιλεύει
καί σέ «Ρωμαίους». Ὅμως ἡ ἐμπλοκή του στή Λάρισα καί ἡ ἄμεση ἀπάντηση
τῶν σημαντικῶν βυζαντινῶν παραγόντων δείχνει ὅτι τό μῆλον τῆς ἔριδος περί
τῶν «Ρωμαίων» εἶναι καί οἱ Λατινόφωνοι (Βλάχοι), κάτοικοι τῆς Λάρισας117,
πού γιά πρώτη φορά στήν ἱστορία τοῦ βουλγαρικοῦ κρατικοῦ μορφώματος
μᾶλλον διεκδικεῖ ὁ Συμεών. Θά τόν ἐπαναλάβει πενήντα χρόνια ὁ Σαμουήλ
(976 κ.ἑ.) (!), ὁ πρῶτος φερόμενος νά ἀξιοποιεῖ τούς λατινόφωνους τῶν περιοχῶν
πού κατέκτησε, μεταφέροντας τούς κατοίκους τῆς Λάρισας στήν Πρέσπα.

Οἱ ἰθύνοντες τῆς Κωνσταντινούπολης χωρίς νά καταγγέλλονται οἱ Βούλ-
γαροι (ἀφοῦ εἶχαν ἄλλο κράτος, χριστιανικό) προβάλλοντας τούς νέους Μάρ-
τυρες, ἀποδομοῦν παγανιστικοῦ τύπου ἐπεκτατικές ροπές πού ἀκόμη ἐφαρ-
μόζονται στήν πράξη. Μέ τήν ἀνανέωση τῆς χριστιανικῆς λατρείας καί ἁγιο-
λογίας στή Λάρισα, ἐξαίρεται τό ἱεραποστολικό πρότυπο πρός τούς
Βαλκάνιους. Τό Βυζάντιο τείνει χείρα φιλίας, ἀλλά δέν ἐπιτρέπει οἱ Βούλγαροι
νά οἰκειοποιηθοῦν τούς πολίτες της, τούς λατινόφωνους. 

Ὁ Κανών τοῦ Ἀρσενίου ἐξαίροντας τό Μαρτύριο τῶν ἱεραποστόλων τοῦ
Τυρνάβου, ἀπαντᾶ σέ νέα βάση στήν ἀντιμετώπιση τοῦ σύγχρονου Βουλγαρι-
κοῦ κράτους. 

Ὁμοίως στήν ὀξεία ἀλλά ταυτόχρονα καί διπλωματική ἀφήγηση τοῦ Βιο-
γράφου τοῦ ἁγίου Νικολάου κατακρίνονται οἱ παλαιοί μή Χριστιανοί Βούλ-
γαροι, ὡς «Ἀβάρεις». Ὁ Βίος θέλει, μέ βασιλική ἐντολή πάλι, νά ἀνανεώνεται
ὁ ναός καί λατρευτικός χῶρος τοῦ ἁγίου Νικολάου Νέου στά Βούναινα, ἀλλά
γράφεται μέ βάση ἀρχειακό ὑλικό της Λάρισας. Ἔτσι δημιουργεῖται ἕνα και-
νούργιο λαϊκό προσκύνημα, ὅπου συνδυάζεται ἡ λαϊκή παράδοση σχετική μέ
ἕναν νέο στρατιωτικό ἅγιο, θύμα Ἀβάρων (παγανιστῶν Σλάβων), σέ ἅλσος στά
Βούναινα. Τώρα ἡ θεσσαλική κοινωνία χρειαζόταν νέο προστάτη, στρατιωτικό

116 Χριστοφιλοπούλου Αἰκ., Βυζαντινή Ἱστορία, Β2 867-1081, Θεσσαλονίκη 21997, 84 κ.ἑ., σσ. 90-91. 
117 Risos Αnt., «The Vlachs of Larissa in the 10th Century», Byzantinoslavica, LI.2 (1990), σσ. 202- 207. 
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ἅγιο, καί ὄχι ἁπλῶς ὑπόδειγμα βίου «σοφῶν» (μοναχῶν, ἱεραποστόλων) ἁγίων,
ἐπειδή πλέον στή Βαλκανική ὑπάρχει πολύ πιό ἔντονη ἀνασφάλεια ἀπό τό
κράτος τοῦ Σαμουήλ, ὁ ὁποῖος ἔφτασε νά μεταφέρει τούς Λαρισαίους Βλά-
χους στήν Πρέσπα. 

Συμπεράσματα: Ὁ ὑμνογράφος Ἀρσένιος [Α΄], στά πλαίσια ἀνάδειξης
ἁγίων του Βόρειου ἑλλαδικοῦ χώρου, ὁρίζει τούς ἄξονες τοῦ ἔργου του, τή νίκη
(προστασία) τῆς Κωνσταντινούπολης, ἀλλά μέ πνεῦμα καταλλαγῆς τῶν
παθῶν μέσα ἀπό τή λατρεία. Ἀργότερα ὁ Νικόλαος, Βιογράφος τοῦ ἁγίου
Νικολάου Νέου [Ν], προβάλλει ἕνα πιό δυναμικό πρότυπο: 

1. Οἱ τέσσερις ἅγιοι ἱεραπόστολοι, ζοῦν στήν ὕπαιθρο (ἤ στό ὄρος Τέρναβον
ὡς μοναχοί (Ν) τό πιό πιθανό στήν περίοδο τοῦ ἐκχριστιανισμοῦ τῶν Σλάβων-
Βουλγάρων τῆς Κεντρικῆς Βαλκανικῆς. 2. Διώκονται ἀπό εἰδωλολάτρες (παγα-
νιστές), ὕστερα ἀπό κάποιο μεμονωμένο ἐπεισόδιο, γιά τό ὁποῖο δέν δίνεται
ἰδιαίτερη συνέχεια (Α΄) ἤ ἐντάσσεται σέ γενική ἀποσταθεροποίηση στήν Κεν-
τρική Ἑλλάδα λόγω τῶν Ἀβάρων-Βουλγάρων (Ν). Πιθανόν συνέβη ἐπί ἡγεμόνα
Βλαδιμήρου πού ἐπανέφερε τήν πάτριο θρησκεία τῶν Βουλγάρων. 3. Μετά τό
918 γίνονται ἀπό τόν Φίλιππο ἡ ἀνακομιδή τῶν λειψάνων, καί λίγο ἀργότερα
ὁ «κόσμος» ἀπό τόν Ἰάκωβο. Στήν ἑορτή τῆς 11ης Μαΐου 926 λανθάνει ἡ νίκη
τοῦ Βασιλέα μέ τό πού ἡ Λάρισα ἀνανεώνεται ὡς ἄλλη Κων/πολη-Νέα Ἱερου-
σαλήμ, γιά νά ἀντιμετωπίσει νικηφόρα μέ πίστη στόν Θεό τήν πίεση τῶν βαρ-
βάρων (Α). Σύμφωνα μέ τόν (Ν) ἐξαίρεται ὁ πολέμαρχος κατά τῶν ἐχθρῶν τῆς
κοινωνίας καί τοῦ κράτους. 4. Στόν ναό τῶν ἁγίων δημιουργεῖται εἰκονογρα-
φικό πρόγραμμα, ἕνα μαρτυρολόγιο στηριγμένο στήν παλαιά παράδοση μαρ-
τυρολογίων πού εἶχε ἀνανεωθεῖ μέ θύματα Βουλγάρων. 

Τά προβλήματα πού προκαλεῖ τό κρατικό μόρφωμα τῶν Βουλγάρων ἦταν
διαρκῆ, ἀπό παγανιστές παλιά, ἀλλά μετά βαπτισμένους Χριστιανούς, τόν
Συμεών κι ἀργότερα τόν Σαμουήλ. Αὐτά ὅμως δέν θίγονται ἄμεσα, ἀλλά ἀκρο-
θιγῶς καταγγέλλεται ἡ εἰδεχθής πράξη (Α΄) γιά νά κατανοηθεῖ ἕνα παράλληλο
γεγονός, τό παρελθόν, ἡ πηγή τοῦ κακοῦ, ἡ πνευματική ἀμάθεια, ὁ παγανι-
σμός: οἱ παλαιοί «Ἀβάρεις» ἐξελίχθηκαν σέ «νέους Ἀβάρεις», δηλαδή παγανι-
στές Βουλγάρους πού ἔδρασαν στό Τέρναβον, ἀλλά καί μετά ἀπό αὐτούς οἱ
ἐπίγονοί τους μέ ὅσα κάνουν ἀποκαλύπτουν τήν παλαιά του ταυτότητα…
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The Canon of Saints Martyrs Armodios (or Ardomios) and his Partners:  
Church and historiated Martyrology, Larissa, 926, 11 May A.D. (;)

The Canon in honor of Saint Armodius or Ardomius and other three Martyrs,
Gregory, John and Michael (May 11), a work of the hymnographer Arsenios (esti-
mated by E. Follieri that he lived at the end of the 9th century) is published in
Analecta Hymnica Graeca, IX, 91-104 [Σοφιανός Δημ., ΕΕΒΣ 1972-1973, pp. 96-109].
The same author also wrote a Canon in honor of Saint Achillios of Larissa (May
15). The saints Armodios and his Partners are identified with four Martyrs from a
group or troop of 14 people who were martyred in Tyrnavos by "Avars", being com-
panions of Saint Nikolaos Neos (The Younger) in Vounaina, 15 km SW, from
Larissa (Sofianos, Life of Saint Nikolaos Neos, a work of a scholar writer named
Nikolaos). 

The remains of Armodios and the others Martyrs were transported to Larissa
by Metropolitan Philippos, who served in Larissa under Patriarch Nikolaos Mys-
tikos (901-907, 912-925). It was suggested that they were victims of Symeon ruler
of Bulgarians (894) (Avramea), Slavs (Koulouras) or Hungarians (Philippou).
However, no attention was given to the text, where it is mentioned that they were
martyred by barbarians, who believed in idols, so they were idolaters, Pagans. 

Therefore, these people "Avars" could be Bulgarians of the Vladimir (889-
893), who restored the old pagan religion of the Bulgarians, after the period of
the christianization of the Bulgarians by byzantine missions had already begun
(864/5). Otherwise, they should have been murdered before 864. They were
probably monks in a monastic settlement near Tyrnavos. 

Based on the description of the martyrdoms they endured, it is established that
the hymnographer Arsenius uses as a model the Life (Vita) of Saint George (a
martyr who suffered successive torments until he died by decapitation, totally eight
sufferings). Contrary to the original Life (Vita) of Saint Nicholas, the biographer
describes four torments (Sofianos, p.142, verses 132-144), as many as the Martyrs
themselves. Therefore, this is closer to exist (depict?) an illustrated Martyrology
that existed in the church of the Four Saints in Larissa, where the Biographer
Nikolaos founded relevant archival material, among which a “written catalogue”
(ἀνάγραπτα ὀνόματα) of the names of the 14 martyrs of Tyrnavos.

This church is mentioned in the Canon, as the church where the relics were
deposited (maybe by metropolitan Philip), where miracles of the saints had already
been performed. According to the text of the Canon, the Martyrs are honored on

ΜΕΡΟΣ Δ´. ΘΕΜΑΤΑ ΟΡΘΟΔΟΞΗΣ ΠΝΕΥΜΑΤΙΚΟΤΗΤΑΣ
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May 11, the day of the feast of St. Mokius of Constantinople and of the inauguration
of Constantinople (May 11, 330), but also in honor of Christ the Saviour. Based
on the similar example of Saint Lukas Styriotis, this is a sign that the feast of the
Ascension of the Saviour was celebrated on the same day. It therefore follows that
the Canon was chanted for the first time on 11 May 926 (Grumel: Easter 2 Apr.).

The inauguration with a new Canon in the church of Saviour and the four
holy saints is attributed to Metropolitan Iakovos, brother of Alexander of Nikaia,
later professor at the school of Magnavra. In a note written by the latter, he
mentions that Iakovos made the decoration “κόσμος” in Larissa after the Bulgarian
raid on the city (918 AD). However, at the same time, the scholarly Nikitas
Magistros, who was born in Larissa and whose daughter Sophia was Augusta,
being the wife of the co-emperor Christophoros Lakapenos (+931), was active in
Constantinople (until 928). He must have been responsible for the financing of a
project to highlight the churches of Saint Achillios (May 15) and the church with
double honour of the Four Martyrs, Armodios and his companions and the Christ
Saviour (Σωτῆρος) (May 11) located in the town of Larissa (926 AD). In the cathedral
church of Saint Achillios according to the second Canon of Arsenios in honour
of saint Achillios a change is observed: oil flows from the tomb of Saint Achillios. 

The reason for all these projects is that the Church of Saviour or Four Martyrs
containing the relics of these martyrs, who were victims of pagan Bulgarians,
supported the byzantine policy against Simeon's program to become 'emperor of
Bulgarians and Romaioi' (924/25), taking on their side the real Romaioi, that is
the Latin speaking people (Vlachs) of Larissa and the rest of Thessaly. 
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